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ORYANTALIST SUPHE VE MUCIZE iDDIASI ARASINDA
UMMILIK KAVRAMI

Yusuf TEMEL®?

Oz

Arapca’da ilk defa Kur’an’da kullanildiginm diisiind{igtimiiz timmilik kavrami Hz. Muhammed’den rivayet
edilen sahih bir hadis-i serif sayesinde okuma yazma bilmeyen anlamini kazanmustir. “Biz {immi bir {immetiz.
Ne yazi yazariz ne de hesap yapariz...” mealli bu hadis -i serif immiligin gostergelerinden sadece birine isaret
eder. Okuma yazma bilmeyisi iimmiligin 6zii olarak anlamak hem kelimenin dil kokeni ile hem de
Kur’an’daki kullanimlari ile tam olarak uyusmamaktadir. Nebevi yorumun 6zii kavranirsa kelimenin diger
cagrisimlarini anlamak ve ilave yeni yorumlar yapmak Arapgayr anlayan herkes icin miimkiin olacaktir.
Boylece nebevi yorum taklit edilen bir sabite olmaktan ¢ikip tiim muhataplar icin hikmete ve ortak anlayisa
déniisecektir. Ummilik Arapga kokeni itibariyle toplumsal riitbeyi ima ederken Kur’ani baglamlarinda ehli
kitabin alternatifi olarak kullanilir. Ehli Kitap ve {immiler arasindaki kavramsal karsitlik ve kiyaslama bu
kelimenin gectigi tiim ayetlerde bir sekilde vardir. Hz. Muhammed’in vahiyden 6nce okuma yazma bilmemesi
tarihi bir gergek olmakla birlikte onun sidkinin ne tek ne de en giiglii delilidir. Onun niibiivvetinin en gii¢lii
ve ebedi delili Kur'an’dir. Kur’an’da timmilik kavrami bir bireyin veya bir toplumun okuma yazma
bilmeyisinden ¢ok daha fazlasimi ifade eder. Zorunlu olarak bir zamana ve zemine isaret eden bu terimin
zannedilenden ¢ok daha genis anlamlara yayilisini ortaya koymak hem oryantalist siipheleri giderecek hem
de Kur’an'in siradan bir sdz olmadigmi yani Kur'an'm icazimi bu kavram Ozelinde ispat edecektir.
Makalemizin hedefi budur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, I'caz1 Kur’ an, Oryantalizm, Ummi, Ehli kitap.
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ILLITERACY BETWEEN ORIENTALIST DOUBTS AND THE MIRACULOUS NATURE OF THE
QUR’ANIC
Abstract
The notion of being unlettered (i.e., ummi) was, as far as we know, first used among the Arabs in the Qur’an
to refer to the Prophet Muhammad to mean, as per a hadith of the prophet, one who knew neither how to
write or read. The text of the hadith in question — “We are an unlettered nation. We neither write nor do we
calculate” — indicates, however, that being unlettered is twofold. Simply not knowing how to read or write
does not, however, correspond completely to how this word is used in the Qur’an or to the linguistic meaning
of the Arabic root from which it is derived. An Arabic speaker who understands what this notion means in
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the context of the prophet is able to attribute additional meanings based on the other meanings that this word
evokes. This, in turn, will enable us to move away from a static understanding of this word characterized by
how it is applied in the prophetic context and collectively embrace a more erudite understanding. While being
unlettered, with respect to the word’s Arabic root, implies a social rank, it is used in the Qur’anic context as
an alternative reference for People of the Book. In fact, we observe these two concepts contrasted with one
another wherever this word appears in the Qur’an. That the Prophet Muhammad did not know how to read
or write prior to receiving revelation is not only a historical fact but also the most powerful piece of evidence
attesting to the truthfulness of his claim. The Qur’an, moreover, is the strongest piece of evidence for his
prophethood. The concept of being unlettered in the Qur’an evokes much more than simply not knowing how
to read or write on both the individual and communal levels. Although this term refers to a specific time and
place by necessity, expanding its meaning to encompass wider nuances will alleviate doubts held by
orientalists and demonstrate that it is much more than an ordinary word used in the Qur’an, but one that
corroborates the Qur’an’s inimitability and miraculous nature.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Qur’anic Inimitability, Orientalism, Unlettered, People of the book.
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Giris

Her insan mutlu olmayi, en azindan anlaml bir hayat yasamay1 hedefler. Bu hedefe ulasmak
bireyin kendini taniy1p tanimlamasi ile miimkiindiir. Bu noktada {immilik kavramin Kur’an’da insana
sunulan ideal bir benlik tasaris1 oldugu soylenebilir. Kendini timmi olarak tanimlamak saglikli bir
baslangig olabilir. Kendini eksik veya fazla tanimlamak yolda kaybolmayla sonuglanabilir. Inananlarin
tarihi tecriibeleri ve bugiinkii halleri buna sahittir. Hristiyanlarin insan1 dogustan suglu gérmeleri ve bu
sugun kan bedelini Isa’nin kendi caniyla 6dedigine inanmalar1 hayat karsisinda karamsar bir tavirdir.
Benzer bir sapmayir Yahudilerin de yasadigini soyleyebiliriz. Yahudiler, Hristiyanlarin aksine,
kendilerinin secilmis millet olduklarina inanirlar. Bu inang onlar1 yasadiklar1 hezimetlerden, ugradiklar
katliamlardan, binlerce yildir devam eden stirgiinlerinden kurtaramamagtir. Bu yiizden Yahudi her ne
kadar iistiin oldugunu iddia etse de timidini baska bir zamana, vadedilmis baska topraklara baglamistir.
Yahudi'nin simdi ve burasi i¢in yapacak bir seyi yoktur. Benzer seyleri Miisliimanlarin bugiinii igin de
sOylemek miimkiindiir. Islam cografyasini istila etmis kesmekes karsisinda yanlis bir kader anlayisina
tutunmak veya tiim olumsuzluklar1 diisman oyunlarina baglamak, {imitsiz intihar saldirilarina cihat
adim takmak, Yahudilerinkine benzer savrulmalardir. Bu tiir savrulmalardan kurtulmak toplumsal
degisim ile, toplumsal degisim ise her bir bireyin kendini degistirmesi ile miimkiindiir. Fakat bireylerin
kendilerini degistirmesi kolay ulasilacak bir hedef degildir. Zira ¢evrenin, beden kimyasimin ve genetik
amillerin insan kisiligini etkileyip sekillendirdigi bilinmekte kisiligi degistirmenin kolay bir sey olmadig:
artik kabul edilmektedir (Baymur, t.y., s. 252). Psikologlar bu zorlugu agsmak igin olsa gerek son donemde
benlik kavram iizerine egilmislerdir. Benlik kisiligin 6znel yanidir. (Baymur, t.y., s. 264). Birey eger
kisiligini degistirip gelistirmek istiyorsa kendi kisiligine bakisin1 degistirmeli, kendi gercegini inkar
etmeyen bir benlik tasaris1 kurmakla ise baglamalidir. Zira sorun mevcut kisiligin nesnel gercekliginde
olmaktan daha ¢ok, mevcut nesnel gergeklige bireyin 6znel yaklasimindadir. Distan bir miidahale ile
degisimi hayli zor olan kisiligi fethetmek i¢in girilecek yegane acik kapi kisiligin 6znel yan1 olan benliktir.
Psikologlarin nihayet dontip dolasip geldikleri bu isabetli sonuca ulasmak igin Kur’an-1 Kerim tiim
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insanlig1 immi olmaya 6zendirmis onlara iimmi bir peygamber gondermistir. Ummilik tarihi ve mahalli
bir durum olan okuma yazma bilmemeye indirgenemez. Okuma yazma kurumlasmis koklii bir dine ve
medeniyete mensup olmay1 temsil eder. Bu mensubiyet kisiyi ister istemez sinuirlay1p sekillendirdigi gibi
kendini yeterli veya bagkalarindan iistiin gérmeye yol agabilir. Halbuki timmiyi sinirlayan boyle bir kalip
olmadigr gibi onun baskalarindan {iistiin oldugu iddias1 da yoktur. O annesinden dogdugu gibidir.
Kendini Rabbi ile aciklar. Kendini ne fazla ne de eksik goriir. Bu yoniiyle iimmilik ideal bir benlik
tasarimi olarak diistintilebilir. Eger Kur’an’da insanlara bir kisilik insas1 teklif ediliyorsa ve bu insa
stirecinin egitimi verilip asamalar1 gosteriliyorsa bu ingsa mutlaka timmilik temeli tizerine kurulmalidir.
Ummiligi kiigiimseyip kisiliklerini kurumsal bir dine veya koklii bir medeniyetle agiklayanlarin
evrimleri yarim kalmis Kur’an'mn ifadesiyle “kitap ytiklii esekler” olmaktan ileri gecememislerdir. Ciinkii
yukarida bahsettigimiz evrensel degisim kuralini ihlal etmislerdir.

A. UMMILIGIN TERIMLESME SURECI
1. Ummiligin Yaygin Anlam1

Ummi sézliikte okuma yazma bilmeyen kisi anlaminda olup giiniimiiz Arap diinyasinda hala bu
anlamiyla kullanilmaktadir. Arapgaya Kur’an-1 Kerim ile girdigini diistindiiglimiiz bu kelimeye
bugiinkii yaygin anlamini kazandiran sey Hz. Muhammed’in (a.s.) “Biz timmi bir {immetiz. Ne yazi
yazariz ne de hesap yapariz” mealli hadis -i serifidir (Miislim, 1374-75/1955-56, s. Styam 1080). Bu hadis-
i serife dayanarak miifessirler bu kelimeyi bu anlamda agiklamislar, birgok meal yazar1 bu kelimeyi
okuma yazma bilmeyen kisi olarak ¢evirmistir. Zaten Hz. Muhammed’in(a.s.) okuma yazma bilmedigi
bagka bir ayette timmi kelimesi zikredilmeden acik¢a sdylenmistir: “Bundan dnce ne herhangi bir kitap
okuyordun ne de yaziyordun. Eger dyle olsaydi batilcilar siiphelenirlerdi” (Ankebut 29/48Ummilik bu anlamiyla
Kur’an'm ilahi kaynagina isaret eden, Hz. Muhammed’in (a.s.) peygamberligini teyit eden ve ayrica onu
oven bir sifat olarak yorumlanip genel bir kabul goriir. Ummi kelimesinden okuma yazma bilmeyen
anlamma nasil gecildiginin dilsel izahi ise su sekildedir: Bu kelime “timm yani anne” kokiindendir.
Okuma yazma bilmeyen kisi anasindan dogdugu gibi kaldig1 icin kendisine timmi denir. Yegane
acgiklama bu olmasa da en meghur ve kabul goren dil yorumu budur.

2. Nebevi Beyanin Manay1 Takyidi ve Taklit

Kur’an ayetlerinin anlagilip yorumlanmasinda Hz. Muhammed’in(s.a.v.) stinnetinin ve sozlerinin
aciklayicr ve baglayici oldugu bilinen bir husustur. Miifessirlerin ve liigat alimlerinin timmi kelimesini
aciklarken meghur bir hadisi nakletmeleri bu usuliin geregidir (et-Taberi, 2001, s. 2/257). Bu hadisin meali
sOyledir: “Biz immi bir iimmetiz. Ne yazi yazariz ne de hesap yapariz. Ayin giinleri soyle, soyle,
soyledir. Ugiincii defay1 parmagim biikerek sdyledi. Ayin giinleri sdyle, sdyle, sdyledir. (Yani tam otuz
gilindiir.)” Bu rivayet bircok muteber hadis kitabinda nakledilen sahih bir hadistir (Miislim, 1374-75/1955-
56, s. Styam 1080). Hadiste gecen “ay soyle, sdyle, soyledir.” ibaresi Nebi'nin (a.s.) ayin giinlerini, bazen
yirmi dokuz giin bazen otuz giin olarak parmak hesabiyla anlattigini ifade etmektedir. Bu hadisten de
anlagildig1 gibi timmiler yazi1 ve hesap sanatini teknik olarak pek bilmeyen, hesap kitapla ilgili
ihtiyaglarini basit ve dogal yollarla gideren insanlara isaret etmektedir. Ummi olmanin gostergesi ve
pratik sonucu okuma yazma bilmemektir ve bu konuda bildigimiz giiglii bir itiraz veya anlagsmazlik
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yoktur. Zaten Muhammed Aleyhisselam’in okuma yazma bilmedigi yukarida naklettigimiz Ankebut
suresi 48. ayette sarahaten ifade edilmistir. Sonug olarak iimmi kelimesinin okuma yazma bilmeyen kisi
anlaminda terimlesmesi Muhammed (a.s.) eliyle ve onun yorumuyla olmustur. Fakat burada sorulmasi
gereken soru sudur: Muhammed (a.s.) bu yorumu neye istinaden yapmis bu sonuca nasil ulasmigstir?

Bu soru iki farkl yaklasimla cevaplanabilir. Birincisi dinin teorik anlamlarindan ziyade giinliik
pratiklerini 6nemseyen zahirci, nakilci ve taklit¢i yaklasimdir. Bu yaklasima gore her nebevi s6z ve
yorum siradan insanlarin ulasamayacag ilahi kaynaklardan beslenmektedir. Tkinci yaklagim olan ehli
reyin yaklasimina gore Hz. Muhammed (a.s.) bu kelimeyi dilsel kokeninden ve ayet baglamlarindan
hareketle anlamistir. Diger bir ifade ile Muhammed aleyhisselam “Biz immi bir iimmetiz. Ne yazi
yazariz ne de hesap yapariz” derken, tamamen mechul bir kelimeyi yine mechul bir ilahi kaynaktan
hareketle agiklamamistir. Bilakis timmiligin dildeki ve Kur’an’daki kullanimlarim1 dikkate alarak bu
kelimeyi kendince yorumlamustir. Ehli reyin yaklasimini bu sekilde 6zetleyebiliriz. Nebevi yorumun 6zii
kavranirsa kelimenin diger ¢agrisimlarini anlamak ve ilave yeni yorumlar yapmak Arapgayr anlayan
herkes icin miimkiin olacak nebevi yorum taklit edilen bir kaynak olmaktan ¢ikip tiim muhataplarin
ortak anlayisina doniisecektir. Buna ilaveten Kur’an'in icazini bu kavram 6zelinde yakalamak miimkiin
olacaktir. Bunun igin kelimenin dildeki kokiinii ve ilgili yorumlar1 incelemek faydali olacaktr.

B. SOZLUKTE UMMILIK

Dilin mesnedi ve farkli dil yorumlarinin yéntemi konusunda herhangi bir tasavvuru olmayan
birinin, aceleci davranarak timmiligin veya diger bir kavramin dildeki kokeni hakkinda yapilmis
yorumlara deger bigcmeye kalkismasi sagliksiz hiikiimler vermesine sebep olabilir. Kelimenin gercek
anlamindan mecazi anlama nasil gecildigi hakkinda yorum gelistiren veya mevcut yorumlardan birini
benimseyen bir kisinin, kendi yorumunu delillendirmesi yeterli olmaz. Kars1 tarafin yorumlarin
zayiflatmasi, hatta ciiriitmesi beklenir kendisinden. Veya karsi tarafin yorumlarinm kendi yorumu icinde
eritebilmeli, kendi yorumunu diger yorumlarla celismeyen bir konuma yerlestirebilmelidir. Usulciilerin
terimleriyle konusursak farkli yorumlar: te’lif veya cem” edebilmelidir. Buna binaen timmiligin anlam
kokeni hakkinda yapilmis yorumlar: kisaca degerlendirmeye ¢alisacagiz.

1. Ummit’l-Kura’nin Ummisi

Pek ragbet gormedigi icin tefsirlerde genellikle “kiyle-denildi” kaydiyla nakledilen bir yoruma
gore immi Ummii'l-Kura'ya yani sehirlerin anas1 Mekke’ye mensup olan kimse anlamindadir (Nahhas,
1409, s. 1/425). Burada akla gelecek ilk soru iki kelimeden olusan terkiplerden nispet ismi yapmanin
dogru olup olmadigidir. Bu muhtemel soruya cevaben dilciler her iki isme de izafe edilerek nispet ismi
yapmanin dogru oldugunu orneklerle agiklarlar (Zemahseri, 1993, s. 1/263). Sonug olarak dil kurallar
acisindan bunda bir sorun yoktur.

Bu yorumu giiclendiren sey hac ibadetinin ve Arapligin merkezinin Mekke olmasi ve en 6ne ¢ikan
Arap kabilesi Kureys'in Mekke’de yastyor olmasidir. Zira Kur’an'in indigi donemde Mekke denilince
akla Araplar gelmekte idi. Sonug olarak bu yoruma gore iimmi kelimesi, anlamini kelime kokiinden degil
Ozel isim olarak timmii'l-kura’dan almistir. Belirli 6zellikleri olan bir toplumu, en meshur sehirlerine
izafe ederek tamimlamak igin kullanilan 6zel bir isim gibidir. Mekkeli Arap anlamina gelir. Asagida
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acgiklayacagimiz tizere iimmi kelimesi ilk defa Kur’an tarafindan vazedilmis bir kelime oldugu gibi
ummii’l- kura isim tamlamasi da ayni1 sekilde Kur’ani bir nitelendirmedir. Kur’an indigi donem igin yeni
bir dil inga etmekteydi. Bu yeni dilde kelimeler yeni terkipler ve mecazlarla yeni anlamlar kazanmistir ki
boylesi anlamlar siradan sozliik anlamlarina nazaran daha tercihe sayandir. Nitekim usulii fikih alimleri
bir lafzin geri anlaminin liigat anlamina tercih edildigini yani lafzin gectigi siyakin sozlitk anlamirn
sinirlandirdigini vurgularlar (Gazzali, 1413/1993, s. 189).

2. Ummetin Ummisi

Ikinci bir yoruma gore {immi, “iimmet” kelimesinden tiiretilmistir. Avamin 6zelliklerini tagiyan
kisiye ammi denildigi gibi, okuma yazma bilmeyen kimseye de okuma yazma bilmeyen timmete mensup
olusu yoniiyle iimmi denir (ibn Asfir, 1984, s. 1/573). Bu yorumda kelime kokiinden okuma yazma
bilmeyen anlamina gegis bir yonden miiskiildiir. Zira tiir bildiren bir kelimeyle yani farkli milletleri
tanimlayabilecegimiz iimmet kelimesiyle 6zel bir grup olan Araplar1 tanimlamak hedeflenmektedir ki
bu tercihe sayan degildir. Ciinkii immet kelimesi timmilerin yani Araplarin diger milletlerden hangi
yonden ayirt edildigine dair bir isaret tastmamaktadir.

3. Annesinin Ummisi

En yaygin olan yoruma gore bu kelime anne anlamina gelen “timm” kelimesinden tiiretilmistir.
Okuma ve yazma Ogrenmemis kisi annesinden dogdugu gibi kaldig1 icin annesine ait veya mensup
anlaminda ona immi denmistir (Tbn Faris, 1979, s. 1/28), (Tbn Manzir, 1414/1993, s. 12/34). Bu yorum
yaygin olarak kabul edilmesine ragmen kanaatimizce ham bir yorumdur ve olgunlastirilmaya muhtagtir.
Zira bu yorum mecazi bir kullanimi1 Arap kiiltiiriinde bir karsilig1 olmaksizin bir tesadiife baglamaktan
fazlasini ifade etmemektedir. Benzer bir tesadiif kullanilarak mesela stinnet olmamus bir erkek veya adet
gormemis ve gormeyen bir kadin da timmi olarak isimlendirilebilir. Halbuki Arapga’da boyle bir
kullanim yoktur. Bu yorumun kabul gérmesinin sebebi yukarida bahsi gecen hadis-iserifin zahir
anlamiyla uyumlu olmasidir. Bu hadisi kullanarak iimmilige alem yani 6zel isim anlami yiiklenmistir.
Kanaatimizce eger o hadis olmasa idi bu yorum kabul gérmezdi.

Anasindan dogdugu gibi kalmak bir 6vgii veya bir yergi iceriyorsa miitekellim ve muhatap
arasinda muteber bir simge kabul edilebilir. Zira Arapga beyan geleneginde insanlara verilen sifatlar
cogunlukla 6vgii veya yergi maksathdir. Bu zaviyeden bakarsak timmilik hem 6vgii hem de yergi icin
kullanilmaya miisaittir. Nitekim Kur’an’daki kullamimlarinda baglamina gore_ her iki anlam da
kastedilmistir.

4. Babasindan Geri Ummi

Dordiincii bir yoruma gore kelimenin ash yine anne anlamindaki “itimm” diir. Fakat bu yorumda
okuma yazma bilmemek annesinden dogdugu gibi kalmanin tesadiifi bir sonucu olarak
degerlendirilmemis bilakis bir adim daha ileri gidilerek bunun kiiltiirdeki anlami1 dikkate alinmistir ki
bu yoOniiyle bu yorum ¢ok daha isabetlidir. Zira dilde anlami belirleyen orftiir, kiiltiirdiir. Konusanla
dinleyen arasinda anlamu belirleyen kiltiiriin kodlaridir. Tesadiifi yorumlarla anlam belirlenmez.
Okuma yazma isi o giinkii toplumun gelenegine gore daha c¢ok erkekleri ilgilendiren ve onlarin
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ilgilendigi bir isti ki okuma yazma bilmeyen, babasindan bu yoniiyle geri kaldig1 i¢in annesine nispet
edilirdi (et-Taberi, 2001, s. 2/259).

Bu yorumun dikkat ¢ekmek istedigi sey iimmi olmanin kadinlar statiisiinde veya cocuklar
statiisiinde kalmaya isaret etmesidir. Geleneksel toplumlarin genelinde oldugu gibi Arap toplumunda
da kadinlar ve ¢ocuklar, grubun korunup kollanan, yonlendirilen iiyeleridir. Kadinlar ve gocuklar bu
yonden yetiskin erkekler statiisiinden asagidadirlar. Ve kisi anneye izafe edildigi zaman bu onun hem
cocukluga yakin olma hem de kadina tabi olma yoniinden riitbe diisiikliigiinii ima eder. Buna ilaveten
okuma yazma siradan bir is olarak degil toplumlarin ileri gelenlerinin bir isi olarak kabul edilir.
Miitenebbi meshur bir siirinde kendisiyle 6viinerek bunu soyle dile getirir.

A5 a0 g sy il (38 5 3101 35Ny AN
Atlilar, gece ve ¢0l beni tanir. Kilig, mizrak, kirtas ve kalem de (tanir beni) (Vahidi, t.y., s. 243).

Yine buna paralel olarak Kur'an'da miisriklerin kizlarmi Allah’a adadiklar1 iddias1 bir
samimiyetsizlik gostergesi olarak anlatilir: “Allah’a sevmedikleri seyi taksim ediyorlar. En giizel bizim diyerek
dilleriyle yalan séyliiyorlar.” (Nahl, 16/62). Zira sanin sohretin, giiciin galibiyetin, kalicihigin vesilesi olan
ogullar1 kendilerine tahsis edip, kendileri igin bir degeri olmayan bilakis onlar i¢in yiik ve risk olan kiz
cocuklarmi Allah’a adamaktadirlar. Dolayisiyla Allah’a bir sey adamamaktadirlar. Sozleri dogru gibi
olsa da 6zleri yalandir. Ummi kelimesi bu yéniiyle de miisrik Araplarin disiye kars kiigiimsemeleri ile
oOrtiislir. Sonug olarak bu yoruma gore timmi digerleri tarafindan kii¢limsenen kimse diyebiliriz.

5. Mevcudatin Ummisi

Sufi miifessir Ismail Hakki'ya gore Hz. Muhammed miikevvenatin asli, mevcudatin ilki, anasi
oldugu icin ayette iimmi olarak isimlendirilmistir. Ismail Hakki bu yorumunu Kur’an’da kullanilan
timmii'l-kura, iimmii'l-kitab terkiplerine benzeterek giiclendirmeye galisir (Isma ‘il Hakki Bursevi, t.y., s.
3/255). Bu yorum kelimenin sozlitk anlamini baglama gore daraltip metne ait 6rfi anlami1 6ne ¢ikarmasi
hasebiyle usul yoniinden isabetli goriinmektedir. Fakat timmiligin anlamini belirleyen hadis-i serifi ve
immi vasfinin Kur’an’da ¢ogul olarak da kullanilmis olmas1 gergegi bu yorum hakkinda bazi soru
isaretleri dogurmaktadir. Bu yorumun geleneksel yorum olciitlerinden farkli olan isari tefsir alanina
girdigini soyleyebiliriz ki isari yorumlara deger bicmek bu makalenin sinirlarin asar.

C. ORYANTALIST SUPHE

Dogu ile Bat1 arasinda ontolojik ve epistemolojik ayrima dayanan oryantalist ¢alismalarin asil
hedefi Dogu’yu istila etmektir.(Bulut, 2007, s. 428) Entelektiiel merak, bagka milletlerin tarih, din ve
kiiltiirlerine ilgi duyma, hakikati arama gibi etkenlerin ikinci planda kaldig1 bu calismalar tist siyasi
odaklarin dikte edip fonladig1 planh faaliyetlerdir. Karsidakini etraflica tanimak iizere yapilan bu
calismalarin asil amaci karsidakini siyasi ve ekonomik faydalar dogrultusunda kontrol etmektir. Bu
yoniiyle oryantalizm ¢ok isabetli bir benzetmeyle emperyalizmin kesif kolu ve lojistik destekgisi olarak
nitelendirilmektedir. Her seyi kesfedip desifre edecegine inanan pozitivizm akimindan ilham ve destek
alan oryantalizmin giincelligini koruyan en énemli ¢alisma odag1 ve hedefi Islam toplumlarimin temel
dinamigi olan dini kaynaklar1 giiya desifre etmektir. Bu minvalde farkli arastirmacilar tarafindan
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Kur’an’in kokeninin Yahudilik, Hristiyanlik ve bolgedeki diger din ve gelenekler oldugu iddia eden
bir¢ok calisma yapilmistir. Bu alanin ilk arastirmacilarindan kabul edilen Abraham Geiger’in (1810-1874)
bu alandaki ¢alismas1 “hem akademik hem de dini ¢evrelerde biiyiik yanki uyandirmis ve kendisinden
sonra ayn1 yontem kullanilarak pek ¢ok ¢alismanin yapilmasina zemin hazirlamistir” (Ekiz, 2022, s. 150).
Geiger’in haleflerine etkisini ifade etmek icin bazi arastirmacilar ondan sonra oryantalistlerin “adeta
Kur’an’da Kitab-1 Mukaddes malzemesi avina ¢iktiklarim1” (Ekiz, 2022, s. 166) sdyler. Bu malzemelerden
birisi makalemizin konusu olan timmi-timmiler lafzidir. Almanya Yahudisi oryantalist Josef Horovitz
(1874-1931) iimmilige dair yukarda naklettigimiz geleneksel yorumlarn Kur’an'in ilahi kaynakh
oldugunu ispat etmek igin Islam alimleri tarafindan uyduruldugunu iddia etmistir. Ona gore iimmi lafz
Tbranice’de Yahudi olmayanlari ifade etmek iizere kullanilan “diinya milletleri” anlamindaki (ummot
ha-‘olam) terkibi ile akrabadir (Sakir, 2005, s. 769). Diger bir oryantalist Rudi Paret (1901-1983) ise
Horovitz'in bu anlayisim1 benimsemis “Hz. Muhammed’in kendisinin putperest ve putperestlere
gonderilmis peygamber olmasim bir saygisizlik diye gérmedigini belirtmis, bu kelimenin Ibranice’deki
stirlarimi tam bilmedigi icin kendini boyle nitelemis olabilecegini sdylemistir” (Mertoglu, 2012, s. 310).

Modern dénem oryantalistlerin Hz. Muhammed’in (s.a.s.) eski dinleri giincelleyerek diinyevi
saltanat elde etmeyi hedefledigi iddias1 yeni bir goriis degildir. Bir¢ok ayette Hz. Muhammed’in Kur’an’1
bagka kaynaklardan yardim alarak kendi tirettigi iftiras1 nakledilir (en-Nahl 15/103; el-Furkan 25/4-5) ki
yukarida naklettigimiz oryantalist yorumlar ayni iddianin giincel halidir. Mayasinda inkarci pozitivizmi
barindiran oryantalist paradigma ilahi iradenin varligina siiphe ile yaklastig1 icin Hz. Muhammed’in,
hatta onceki peygamberlerin (a.s.) niibiivvetlerini ve risaletlerini diizenbazca tesebbiisler olarak
nitelemekten g¢ekinmez. Hz. Muhammed’i militan bir vaiz olarak tanimlamak (Kizil, 2019, s. 226)
oryantalistlerin en hafif ithamlarindandir. Sadece Islam’1 degil onceki inanglar1 da hafife alan bu
paradigma Kur’ant ve Kur’an’in kavramlarini bir begerin kisisel tesebbiisleri olarak anlamlandirmaya,
giiya onlar1 desifre etmeye calisir. Bu yoniiyle iimmi lafzina dair oryantalist yorumlar metin odakls,
objektif, masum yorumlar degil itham temelli yakistirmaci yorumlardir. Kur’an-1 Kerim’in her bir ayeti,
her bir harfi Allah’tan gelen vahiydir. Hz. Muhammed’in onda bireysel bir tasarrufu ve miidahalesi
yoktur. Ummilik kavrami 6zelinde konusacak olursak Hz. Muhammed (a.s.) iimmilik kavraminin gectigi
Kur’an ayetleriyle insanlara bir seyler anlatma tesebbiisiine girismemistir. Bu mesajlar onun bireysel
yeteneklerini agar. O mesajlarin iireticisi degil tebligcisi ve emanetgisidir.

Oryantalist yaklasimin hareket noktasi inang¢ yoniinden tamamen sakat olmasia ragmen timmi
kavramina dair bazi isabetli tespitleri vardir. “Batil maksatla kullanilan hak” kabilinden olan bu tespitler
birkag sebepten dolay1 ciddiye alinmalidir. Birincisi Ibraniceyle Arapgamn aymi dil ailesinden olmasi
hem de Tevrat’la Kur’an’in ayn1 kaynaktan gelen semavi kitaplar olmasi bu ikisinin de ortak veya yakin
anlaml kelimeler ve kavramlar icermesi ihtimalini gii¢clendirmektedir. Ikinci olarak “timmiler” kavrami
asagida deginecegimiz tizere Kur’an’da ¢cogunlukla ehli kitabin kars: alternatifi olarak zikredilmistir ki
bu durum oryantalist iddiay1 bir agidan dogrulamaktadir. Ugiincii bir karine olarak bu lafzin bir nispet
ismi olmasi iimmilerin bir millete ait bir sifat ve tanim olmasi ihtimalini kesinlestirmese de en azindan
gliclendirmektedir. Zira nispet isimleri Arapgada en ¢ok, bir insanin ve bir nesnenin bir kabileye, bir
millete, bir gruba aidiyetini belirtmek i¢in kullanilir. Ozetle oryantalist yorum hareket noktasi olarak her
ne kadar sakat olsa da sonug itibariyle geleneksel yorumu onaylamaktadir. Zira okuma yazma bilmeyen
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anlami ifadenin Arapga kokiinden ¢ikarilacak bir anlam iken Yahudi olmayanlar anlami da genellikle
ayetlerin siyakindan yani ayette kurulan Ehli Kitap-iimmiler karsilastirmasindan ¢ikarilan baglamsal bir
anlamdir. Yani timmiler ifadesi hem sifat anlam1 hem de alem yani 6zel isim anlami olan bir kelime olup
her iki anlam1 da birbirini tamamlamaktadir.

D. KUR’AN’DA UMMILIK

Inkarin tarihi niibiivvetin tarihi kadar eski oldugu gibi gerekgeleri ve bahaneleri de eski
gerekgelerle ayni veya benzerdir. Peygamberler eliyle miitemadiyen yenilenen ilahi mesajlarin icerik
yoniinden dogal olarak ayni veya benzer olmasi eski ve yeni inkarcilarin tutunduklar en yaygmn
gerekgelerden biridir. Her donem miinkirleri kendi peygamberlerini eski dini sdylemleri giincelleyerek
bundan bireysel menfaat saglamak mevki makam pesinden kosmakla itham etmistir. Bu yoniiyle ne
modern donem oryantalistlerin ne de ilk donem miisriklerin Hz. Muhammed (s.a.s.) aleyhindeki intihal
iddialar1 yeni ve 6rnegi olmayan olgulardir. Kur'an’da inkarcilarin peygamber mesajlarini “esatiru’l-
evvelin yani eskilerin hikayeleri” olarak nitelediginin defalarca vurgulanmasi (Muhammed Fuad
Abdulbaki, 1945, s. 350) bir taraftan bu bahanenin yayginhigina dikkat cekerken diger taraftan
insanoglunun yaygin ve alisilmis olan her seyi igerigine bakmaksizin gafilce kii¢limsedigini ima eder. Bu
gaflete bir gare olarak Ilahi Irade peygamberlerini mucizeler ile destekler ki Hz. Muhammed’in bu
anlamda bir¢ok mucizesi vardir. Bu mucizelere ilaveten onun en biiyiik mucizesinin Kur’an oldugu yine
kendisinin (s.a.v.) ikrar ettigi sahih kaynaklarca nakledilen bir gercektir (Buhari, 1422, s. Fezailu'l-Kur’an
,1, (No: 4696)). Hz. Muhammed’in hissi mucizelerinin glintimiiz itibariyle tarihi haber ve rivayetle
doniismiis olmasi bu mucizelerin etkisini azaltmaktadir. Dolayisiyla mezk{ir oryantalist iddia Kur’an
mucize vesilesiyle ¢lirtitiilmeli, timmilik kavraminin uydurma bir kavram olmadig yine Kur’an'in

kendisi ile ispat edilmelidir.
1. I'caz Iddias1

Bilindigi gibi Kur’an muhataplarina “Stiphe ediyorsaniz bir surenin de olsa mislini getiriniz”
mealli ayetlerle meydan okur. Muhataplarin bu meydan okuma karsisinda neden ve nasil aciz
kaldiklarina dair ilk dénemden beri bir¢cok agiklama One stirlilmiistiir. Sarfe teorisi, nazim teorisi,
Kur’an’in gayba dair haberler vermesi, modern dénemin bilimsel kesiflerine isaret etmesi, tesrii yonden
insaniistii olmas1 bu agiklamalardandir (Yavuz, 2000, s. 405). Bu acgiklamalar geneli itibariyle dogru
olmakla birlikte kanaatimizce Kur’anin tiim icaz yonlerini kusatamaz. Eger tamamen kusatsa idi o halde
Kur’an mucize olmazdi. Muhataplarin asil aczi Kur’an'in her yonden kesfedilememesidir ki dogal olan
da budur. Zira Kur’an ilahi kelamdir. Kur’an’da da denildigi gibi: “Gozler onu idrak edemez. O ise
gozleri idrak eder” (En’am6/103). Eger gozler Allah’1 kusatamayacaksa zihinler de tam anlamiyla onun
kelamini kusatamayacaktir. Bu yiizden Kur’an'in icazinin kesfi ve ispat1 teorik zeminden daha ziyade
pratik ve sinirl1 6rnekler iizerinden yapilmalidir. Yani Kur’an’in icazi bir kavram, bir konu, bir ayet veya
bir pasaj orneginde gosterilmelidir. Mesela makalemizin konusu olan timmilik kavraminin hangi
yorumu yukarida naklettigimiz oryantalist iddiay1 bosa ¢ikarip bu kavramin bir insan tarafindan
iiretilemeyecegini ortaya koyar? Kur’an'in icazi bir 6rnek tizerinden boyle bir soruya cevap aranarak
ortaya konulmalidir. Asagidaki boliimlerde iimmilik kavraminin dogrudan zikredildigi ayetlere kisa
kisa deginerek bu kavrama dair kurulan Kur’ani anlam haritasini ana hatlariyla ¢ikarmaya ¢alisacagiz.
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Boylesi bir anlam haritasinin bu kavram o6zelinde insantistii bir s6z olup olmadigina dair ipuglar
verecegini umuyoruz.

2. Birinci Ayet: Tarif

Ummilikle ilgili ilk ayet Bakara suresinde gecmektedir: “Onlardan kitab: bilmeyip, onun yerine sadece
temennilerde bulunan iimmiler vardir. Onlar sadece zanlarda bulunurlar.” (Bakara 2/78). Tevkifi olan mushaf
tertibine gore iimmiligin gectigi bu ilk ayet “kitab1 bilmezler” kaydiyla timmiligin tarifini igerir ve bu
kavrama bir giris climlesi olarak kabul edilebilir. Ayetteki “el-kitab” kelimesi kutsal kitap anlamina
geldigi gibi mecazen kitabet yani okuma-yazma becerisi anlamina da gelmektedir ki katib kelimesi
okumay1 bilen anlaminda bazi hadislerde kullanilmistir. Buna dayanarak olsa gerek bazi Tiirkge
meallerde bu kelimeye kitabet anlami verilmistir. Bu yorumun timmiligin yaygin anlamini pekistirdigi
diistintilebilir. Fakat kanaatimizce bu yakistirma bir yorumdur. Bu yoruma gore ayette gegen “kitaptan
kendi temennileri disinda bir sey bilmezler” ibaresi anlamsiz olmaktadir. Burada gecen kitaptan kasit
kutsal kitaptir ve ayetin zahir anlami sudur: Ehli kitabin timmileri kutsal kitab1 bilmezler. Onun yerine
temenniler iiretirler. Veya kitaptan temennilerine uygun gelen anlamlar ¢ikarirlar ve bunu yaparken

zanna dayanurlar.
3. Ikinci Ayet: Ehli Kitap ve Ummiler Kiyaslamas1

“Kitap verilenlere ve timmilere de ki: Miislimler oldunuz mu?” (Ali Imran 3/20). Bu ikinci ayette
de timmilerle Ehli Kitap arasinda izafi bir karsitlik kuruldugu agiktir. Aslinda bu izafi karsitlik iimmiligin
deginildigi tiim ayetlerde gerek sarih olsun gerek imaen olsun bir sekilde vardir. Bu durum timmiligin
Ehli Kitap kavramindan bagimsiz olarak anlasilamayacagini gostermektedir. Burada cevap aranmasi
gereken soru sudur: Tiim insanlar ilahi hitap karsisinda esit iken neden bu ayette hem iimmiler hem de
Ehli Kitap karsilikli olarak zikredilmistir? Bu soruya farkli yonlerden cevap verilebilir. Birincisi Kur’an'in
niizul ortami1 hem timmileri hem de ehli kitab1 barindiran bir ortam idi ve aralarinda bir sekilde rekabet
vardi. Ozellikle Yahudiler kendilerini iimmi Araplardan iistiin goriip onlar1 asagiliyorlardi. Bu rekabet
ortaminda iki grubu birbiriyle karsilastirmak, taraflardan her birinin eksigini fazlasini ortaya koyarak
her iki tarafi da ideale tesvik etmek etkili bir egitim tislubudur. Bu tislup Kur’an’in hidayet kaynag:

olmasinin geregidir.

Esasen iimmiler-Ehli Kitap ayrimi sadece Kur’an’in niizul ortamina has bir ayrim degildir. Cuma
suresindeki ayette gelecek zaman iimmilerine isaret edilir ki bu timmiligin Kur’an'in niizul déneminde
bir gruba mahsus bir olgu olmadigim gosterir. Ummiler-Ehli Kitap ayrimi tiim tarihi ilgilendiren bir
ayrimdir. Tbni Haldun Mukaddime’sinde bedeviligin ve sehirliligin toplumlarin iki dogal asamasi
oldugunu, farkli milletlerin medeniyet sahnesine genellikle {immiler olarak g¢iktiklarin1 zamanla
sehirlilestiklerini anlatir (Ibn Hald@n, 1408/1988, s. 1/149). Ibni Haldun'un bu tespitini iimmilerin
zamanla Ehli Kitaplagmasi olarak anlamak miimkiindiir. Ummilik-Ehli Kitap tasnifi tiim y&nleriyle
olmasa da biiyiik olgiide bedevilik sehirlilik tasnifine tekabiil etmektedir. Ummiler zamanla ehli kitaba
doniistirken yeni kazanimlar: olur. Fakat bir¢ok eski faziletlerini kaybederler. Kur’an’da timmileri 6vgii
baglaminda zikreden ayetleri onlarin bu olumlu 6zelliklerine atif olarak anlamak miimkiindiir. Buna
paralel olarak Kur’an’da ehli kitabin hikayesi uzun uzun anlatilip onlara nasihat edilmesi Ehli Kitap
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olmaya aday timmiler igin 6n uyarilardir. Sonug olarak Kur’an’in muhataplarina timmiler, ehli kitap
seklinde iki ayr1 sinif olarak hitap etmesi iki grup arasindaki muhtemel rekabetin egitim ve irsat araci
olarak olumlu yonde kullanilmas1 maksadini igerir.

4. Ugiincii Ayet: Ehli Kitaba Emanet Ummiler

“Ehli Kitaptan 6ylesi vardir ki, ona yiiklerle emanet biraksan onu sana geri verir. Yine onlardan
Oylesi vardir ki, ona bir dinar emanet etsen, basina dikilmedikge onu sana geri vermez. Ciinkii onlar:
"Bizim timmilerle ilgili bir yiikiimliiliigiimiiz yok" derler ve Allah adina bile bile yalan soylerler” (Ali
Imran 3/75).

Din bir imtiyaz midir? Kutsal kitabi sahiplenip Ehli Kitap olmak bir insani digerlerine kars:
imtiyazli yapar m1? Ozellikle de inangsizlik veya anlayamamak veya bagka sebeplerden dolay1 inangtan
ve kitaptan mahrum kalmis timmilere karsi ehli kitabin bir imtiyazi var midir? Ayette ayiplanan grubun,
timmileri eksik, kendilerini ise imtiyazli gordiikleri agiktir. Ehli kitabin bu imtiyazli olma anlayis1 baska
bir ayette daha acik ve belig bir mecazla ifsa edilmistir: “Yahudiler ve Hristiyanlar “Biz Allah'in ogullar: ve
sevgilileriyiz dediler.” (el-Maide 5/18). Ayette ehli kitabin elestirildikleri husus imtiyazli olduklarina
inanmalar1 degildir. Kinamanin asil hedefi daha ince bir anlam olan imtiyazin istismaridir. Kutsal kitaba
muhatap olup inanmak bir imtiyazdir. Fakat bu imtiyaz insanlara kars1 kullanilacak diinyevi bir arag
degildir. Kutsal kitaba inanan kimse, bu nurdan timmilerin de faydalanmasi igin caligir. Kutsal kitap kul
ile yaratani arasinda bir ahittir. Insan bu ahitle onurlanir. Bu onur emanettir ve herkesin hakkidir. Emanet
sahibine mutlaka teslim edilmelidir. Bu yoniiyle sonraki ayetlerde Allah’in ahdini ve yeminlerini kiigiik
menfaatler karsiliginda satanlarin kinanmasi ¢ok anlamlidir.

Kutsal kitabin ve timmilerin istismar edilmesi, iizerinde durdugumuz ayette fakihlerin vedia
olarak isimlendirdikleri emanet mal, meta Ornegi {izerinden anlatilmistir. Istismar1 anlatmak icin bu
ornegin secilmesi ¢ok anlamhidir. Ser’i hukukta emanete sahit tutmak zorunlu degildir. Anlagsmazlik
¢ikarsa emaneti alanin sozii esastir. Emanet mal telef olursa tazminat zorunlulugu yoktur (ibn Rusd,
1425/2004, s. 4/98). Baz1 ayrintilar her ne kadar fakihler arasinda ihtilaf konusu ise de emanetin bireysel
giliven lizerine inga edildigi asikardir. Bu yiizden ehli kitabin {immilerin emanetlerini istismar etmesi
resmi kurallarin varlii, yoklugu veya onlarin bilinip bilinmemesiyle veya uygulanip uygulanmayisiyla
ilgili degildir. Zira emanetin ana kurali bireysel giivendir. Ayetteki kinama iyi niyetin istismarina
yoneliktir. Ehli Kitap tabiri caizse hem kendilerini imtiyazli kilan Yaraticinin (c.c.) iyi niyetini hem de bu
imtiyaza olumlu yaklagip itiraz etmeyen timmilerin iyi niyetini istismar etmektedirler. Bu yiizden
ayetteki hatirlatma vicdani bir hatirlatmadir. Zira sorun vicdanlarin korelmesi Kur’an’daki ifadeyle
kalplerin katilasmasi, hatta kalplerin miihiirlenmesidir. Kibir ve diinyevi hirslarla miihiirlenmis bir kalbe
ne Tevrat ne Incil ne de Kur'an fayda eder. Ayette ehli kitabin {immileri istismar1 sonraki ayetlerde
benzer istismar uyarilariyla devam eder. Bu istismar uyarilarinin en iist seviyesine ve en ince mertebesine
81. ayette dikkat ¢ekilmis, peygamberler arasindaki muhtemel rekabetlere kars1 Allah’in onlardan s6z
aldig1 hatirlatilmistir.
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5. Dordiincii Ayet: Ummi Hikmet

“Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklar1 iimmi nebi olan resule uyarlar. O, onlara
marufu emreder ve onlar1 miinkerden alikoyar, temiz, hos nimetleri onlara helal, pis seyleri haram kilar,
agir ahitlerini kaldirir ve zincirlerini ¢ozer”(el-Araf 7/157). Bu ayette iimmi peygamberin icraati
anlatilirken kullanilan maruf-miinker, tayyibat-habais ayrimlari bozulmamis insan dogasina referans
vermektedir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) bu ayetin tefsirinde tayyibat kelimesini “Allah’in helal
olduguna hiikmettigi seyler” seklinde yorumlanmasini zayif bir goriis olarak degerlendirmis, haklh
olarak ayeti boyle anlamanin ayeti anlamsiz kilacagini soylemistir. Bu yorum ayetin genis ve derin
anlamin1 mezhebi ve kelami bir tartismaya kurban eden bir yorumdur. Razi'ye gore ayetteki tayyibat
insan tabiatinin hos ve lezzetli buldugu seylerdir (Fahreddin er-Razi, 1420, s. 15/381). Ummi nebinin
haram-helal olgiisiine zevki selim de dahildir. Helal-haram ayrimini sadece emir-yasak olarak
degerlendirmeyip isin icine temiz-pis veya hos-nahos ayrimini da katmak, insan dogasinin temeli olan
nefsani yoniinii de dikkate almaktir. Bu insanin dogasina daha uygundur daha timmicedir. Bunailaveten
ayette gecen “Uzerlerindeki agr yiikleri ve zincirleri kaldirir.” (El-Araf 7/157).ifadesi yine dolayli olarak aym
anlami pekistirir. Zira Ehli Kitap dine insan dogasma aykir1 eklemeler yaparak dini bir yiik haline
getirdigini ima eder. Bu yoniiyle din atalardan tevariis edilen yiikiimliiliikler y1gin1 degil insan dogasin
besleyen ve onu koruyan hikmettir. Bu hikmet insani1 iimmi olarak muhafaza eder. Peygamberin timmi
olmasi bu imalari icermektedir.

6. Besinci Ayet: Ummi Mucize

Hz. Muhammed’in resul, nebi, immi sifatlariyla aralarinda bir atif harfi olmaksizin nitelenmesi bu
ti¢ sifatin birbirinden ayr1 degerlendirilemeyecegini gostermektedir. Bir insanun ytikselebilecegi en tist
riitbe olan niibiivvet ve risalet Hz. Muhammed’e immi olusuna ragmen bahsedilmistir. Bircok ayette
Hz. Muhammed’in Kur’an1 bagka kaynaklardan yardim alarak kendi {irettigi iftiras1 nakledilir (Nahl
15/103; Furkan 25/4-5). Nitekim yukarida naklettigimiz oryantalist yorum aynu iftiranin giincel halidir.
Bu ayet bu iddiay1 Hz. Muhammed’in timmiligine dikkat ¢ekerek cevaplandirmaktadir. Kur’ani ifadeyle
insanlar ve cinler bir araya gelseler bile bir mislini getiremeyecekleri bir mesaji bu konuda egitim
almamis ve bunu iddia etmemis birinin getirmesi miimkiin degildir. Diger bir ifadeyle Kur’an'in
rakiplerine meydan okuyan mucizevi bir kitap olusu Hz. Muhammed’in timmiligi ile tam anlamini
kazanmaktadir. Bu kitabin kaynag: timmi bir kisinin bireysel tesebbiisii degil ilahi kelimelerdir. “Allah’a
ve onun kelimelerine inanan iimmi nebiye, resule inanin.” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011, s. el-Araf 7/ 158) cagrisi
bu anlamu pekistirir.

7. Altinc1 Ayet: Kitabi Ogrenen Ummiler

“Ummiler iginde kendilerinden olup onlara ayetlerini okuyan, onlar1 arindiran, onlara kitap ve
hikmeti 6greten bir peygamber génderen O’dur” (Cuma 61/2). Ummiler lafz1 birgok yénden Cuma
suresinin anahtar kelimelerindendir. Sureye ismini veren Cuma {immilerin toplanma giiniidiir.
Ummiler-Ehli Kitap kiyaslamasi bu kisa surede de agikga goriilmektedir ki bu durum {immilik
kavraminin Ehli Kitap kavramindan bagimsiz anlagilamayacag: iddiamizi teyit etmektedir. Surenin
girisinde yeni bir ilahi proje igin yeni adaylarin yani tiimmilerin segildigi soylenir. Bu ilahi proje timmi
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bir milletin iimmi bir 6gretmen Onderliginde egitilip yetistirilmesidir. Ehli kitabin lackalasan ve
hantallasan birikimleri onlarin bu projeye aday olmasina engel olmustur. Bu hantal miras islevselligi
olmadig icin surede esegin tasidigi tomar tomar kitap mecaziyla tanimlanir. Yeni ilahi proje bu
anlamiyla Ibrahimi din gelenegi icin koklii bir revizyon, esasl bir tecdit ve temizlik girisimidir. Surenin
girisinde zikredilen el-kuddiis ismi bu temizlik girisiminin Allah’in giizel isimlerine bakan yontidiir. (el-
Cuma 62/1).

Miisliiman alimlerin Islam ilim gelenegine disaridan sizan yabanci ydntemleri ayiklama
tesebbiislerini bu temizlik ve tecdidin devami saymak miimkiindiir. Bir 6rnek olarak maslahat teorisini
ve makasid diisiincesini en olgun haline eristiren Girnatali EbGi Ishak es-Satibi'yi (6:790 h.) ornek
verebiliriz. $atibi dini metinlerin yorumlanmasinda kullanilacak bilgi ve yontemlerin bir kismin yerli ve
gerekli sayarken diger bir kismi1 yabanci kokenli ve fuzuli olarak niteler. Satibiye gore ikinci kismi fuzuli
ve yabana kilan sey Islam seriatinin {immilerin seviye ve aligkanliklarina hitap eden {immi bir seriat
olmasidir (Ebi Ishak es-Satibi, 1997, s. 2/109). Satibi bu Kur’an kavramini fikih usulii alaninda ustaca
kullanabilmistir. Daha 6nemlisi Satibi maslahat temelinin muteber olusunu da yine seriatin immi
olusuna baglar. Zira muhataplarin timmiligi onlara teklif edilen dinin anlagilir ve uygulanabilir faydal
bir din olmasini gerektirir. Ummi yaklagima gore din daha once ehli kitabin olumsuz tecriibelerinde
oldugu gibi sorgulanamaz dogmalara ve donuk ritiiellere bogulmus bir yiik degildir. Muteber
maslahatlar1 gézetmeyen bir din timmilerce makul ve makbul olmayacaktir.

Surenin sonunda ilahi risaletin yeni adaylar1 Cuma namazi Ornegi iizerinden ehli kitabin
duistiikleri vartalara diismemeleri i¢in uyarilirlar. Surede dikkat ¢eken diger énemli bir ayrinti “c Al
pe2 | sialy W aie” jbaresiyle gelecek zaman timmilerine isaret edilmesidir. Bu ima timmiligin belirli bir
cografyaya ve zaman dilimine mahsus olmadigini teyit etmektedir. Yukarida isaret ettigimiz {izere Ibni
Haldun bedeviligin ve sehirliligin toplumsal hayatin iki dogal asamasi1 oldugunu, toplumlarin medeniyet
sahnesine genellikle iimmiler olarak ¢iktiklarini zamanla sehirlilestiklerini ayrintili olarak anlatir (ibn
Haldtn, 1408/1988, s. 1/47). Ummilik sehirlilik ayrimi farkli milletlerin Islam’a girip uyum saglama
stirecinde de etkili olmustur. Bu farkliliga bir 6rnek olarak Farisilerle Tiirkleri kiyaslayabiliriz. Tiirklerin
Islam’a girisleri ve biiyiik 6lgiide Siinni Islam’1 kolayca benimsemeleri onlarin iimmi hayat tarzina yakin
gocebeler olmalaryla iliskilendirilebilir. Buna karsilik Farisilerin en koklii sehir medeniyetlerinden
birine sahip oluslari onlarin islam’1 benimsemesini zorlastirdig1 diisiiniilebilir. Baglangicta siyasi bir grup
olan siiligin zamanla siinnilige rakip bir itikat ve Fars ideolojisine evrilmesinin saiklerinden biri
Farisilerin medeniyet iddialarindan vazgegmeyisleri olabilir. Medeni-bedevi ayriminin etkileri Islam
tarihinde oldugu gibi Hristiyanlik tarihinde de arastirilmaya deger bir konudur. Gelismis bir sehir
medeniyeti olan Roma Imparatorlugu'nun benimsedigi Katolik Hristiyanhgin putperest unsurlara
bulagsmasi, buna karsilik bedevilige yakin timmi milletlerin benimsemis oldugu Ortodoks Hristiyanligin
daha sade ve Islam’a daha yakin olusu kanaatimizce tesadiifi olmayan arastirilmaya deger bir konudur.

Sonug

Glintimtiiz akademik diinyasinda Kur’an tizerine yapilan ¢alismalara iki ana paradigma hakimdir.
Birincisi Kur’an’a 6nceki dini metinlerden beslenen, yedinci yiizyilda iiretilmis, insan yapimi Arapca
edebi bir metin olarak yaklasan oryantalist paradigmadir. Tkincisi Kur’an’1 Allah kelami olarak kabul
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eden miimin paradigmadir. Miimin paradigma kendi semsiyesi altinda belagi, fikhi, kelami, tasavvufi,
isarl ve benzeri geleneksel yaklasimlari ve bu yaklagimlarin giincellemelerini barindirmaktadir. Miimin
paradigmanin ayirt edici 6zelligi Kur’an’t mucizevi bir metin olarak gérmesidir. Bu paradigmanin hakim
oldugu ¢alismalarda Kur’an'in anlamlarinin kusatici, yenilenen, vakiaya mutabik oldugu ispat edilmeye
calisilir. Taklit edilemeyen, eskimeyen, sirlar1 bitmeyen vb. nitelemeler bu paradigmanin Kur’an tarifini
Ozetlemektedir. Oryantalist paradigma ise Kur’an’t Hz. Muhammed’in o giinkii folkloru kullanarak
olusturdugu sozli trtinler olarak ele alir. Calismalarini bu yaklasimi dogrulayacak deliller arayip,
yorumlar {iretmeye hasreder. Ummilik hakkinda yukarida naklettigimiz yakistirma yorumlar sadece
ornektir. Kur'an'in anlasilmasinda Arap dilini, edebiyatini ve niizul dénemi sartlarimi bilmek her iki
paradigma igin de 6nemli ve gereklidir. Fakat bu gerekliligin gerekgeleri iki paradigmada birbirine
tamamen zittir. Oryantalist paradigmanin gerekgesi Hz. Muhammed’in Kur’an’t hangi manevralarla ve
nasil {irettigini giiya desifre etmek, bu kitabin, ortaya ¢iktig1 tarih ve cografyanin 6tesine gegemeyecek
tarihsel bir metin oldugunu ispatlamaktir. Bu hedefe ulasmak igin Kur’an1 besleyen Hristiyanlik ve
Yahudilik gibi orta doguda dogmus diger din ve dini metinleri de bilmek gereklidir. Miimin
paradigmaya gore ise dil “murad-1 ilahi”ye yani ayetlerin anlamlaria ulasmanin bir aracidir. Arap
dilini, edebiyatin, tarihini ve cografyasini bilmek bu maksada hizmet ettigi icin anlaml ve degerlidir.
Yine miimin paradigmaya gore Kur’an oncesi dini metinleri bilmek hem Kur’an’in bu metinleri tasdik
eden bir kitap (el-maide 5/48) oldugunu anlamak i¢in hem de yapilan tahriflerin (el-Bakara 2/75-79)
farkina varmak i¢in faydahdir. Bu dogrultuda makalemizin ilk boliimlerinde timmiligin s6zlitk anlamina
dair yapilmis yorumlari inceledik ki bu her iki paradigmada da gecerli ve gerekli olan tarihsel baglami
incelemek demektir. Sonraki boliimlerde ise bu terimin gectigi ayetleri ve bu ayetlerin baglamlarini ve
anlamlarini inceledik. Ulastigimiz kanaate gore {immi-timmiler lafzi Kur'an tarafindan vaz’ edilmis
nispet haliyle Arapcada ilk defa Kur’an’da kullanulmigtir. Bu kavram Hz. Muhammed’in yorumuyla
okuma yazma bilmeyen anlamini kazanmigtir. “Biz timmi bir timmetiz. Ne yaz1 yazariz ne de hesap
yapariz...” mealli nebevi beyan timmiligin gostergelerinden sadece birine isaret eder. Okuma yazma
bilmemeyi timmiligin 6zii ve yegane anlami olarak yorumlamak hem kelimenin dil kdkeni ile hem de
Kur'an’daki kullamimlarmi her yéniiyle kapsamayan dar bir yorumdur. Ummilik Arapca kokeni
itibariyle toplumsal riitbeyi ima ederken Kur’ani baglamlarinda ehli kitabin alternatifi olarak kullanilir.
Ehli Kitap ve timmiler arasindaki kavramsal karsithik ve kiyaslama bu kelimenin gectigi tiim ayetlerde
bir sekilde vardir. Hz. Muhammed’in vahiyden 6nce okuma yazma bilmemesi tarihi bir gercek olmakla
birlikte onun sidkinin ne tek ne de en giiclii delilidir. Onun niibiivvetinin en giiglii ve ebedi delili
Kur’an’dir. flahi kelamin her bir kelimesi aragtirilmaya deger bir kavramdir. Bu kavramlar hep birlikte
Islam dininin teorik temellerini dokur ve anahtar vazifesi goriir. Satibi'nin yukarida isaret ettigimiz
yaklagimi 6rnek almarak Islam’'in birgok teorik ve pratik ayrintisi iimmilik kavrami zaviyesinden
incelenebilir. Ornegin teorik agiklik anlaminda Islam itikadinin iimmiligi, sadelik anlaminda giyim
kusamin timmiligi, samimiyet anlaminda insani iligkilerde immilik, uygulanabilirlik anlaminda dini
ritiiellerin timmiligi gibi bir¢ok alt baghk altinda calisma yapilabilir. Kur’an’da timmilik kavrami bir
bireyin veya bir toplumun okuma yazma bilmeyisinden ¢ok daha fazlasini ifade eder. Ummilik anaya
intisaptir. Geleneksel toplumlarda birey toplumsal mensubiyetini ve prestijini biiyiik Olciide babasi
aracihig1 ile kazanir ve babasimin ismini tasir. Saltanatlar babadan ogula geger. Ummi olmak baba yerine
anaya intisap oldugu igin bu intisap baba vesilesi ile elde edilen diinyevi prestij ve stiinliik
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iddialarindan vazgecmektir. Ummilik bir insanin insan olmaktan daha &te bir iistiinliik iddiasmnin
olmamasidir. Anasindan dogdugu gibi kalmak, Allah’in yarattigr gibi kalmak anlamina gelir. Bu
anlamiyla {immilik sibgatullahtir. Yani Allah’m boyasidir. Ummiligin bu anlamini pekistiren diger bir
ayrinti 6litye defin sonrasi annesinin ismiyle seslenilmesidir. Hanbeli egilimli hadiscilerin itibar etmedigi
bu gelenek ¢ok 6nemli bir hakikati sembolize etmektedir ki zaten cenaze merasimi bastan sona sembolik
bir merasimdir. Oliiyii annesine nispet etmek kisinin anasindan dogdugu hale geri déniip diinyevi itibar
ve prestijinden mahrum kaldigini, tistiinliik iddialarindan soyutlandigin ifade eder. Bu gelenek “Sizi ilk
defa yarattigimiz gibi size verdiklerimizi ardinizda birakarak bize birer birer geldiniz.” (el-Enam 6/94)
mealli ayeti fiilen onaylar. Ummilik yapayliktan ve zorlamadan uzakhigi temsil eder. Yapay ve zorlama
eylemlerin iyi niyetle ve Allah rizas1 i¢in yapilmasi onlar1 ideallestirmez. Kur’an’da (el-Hadid 57/26-29)
Ehli Kitabin Allah’a yaklasmak maksadiyla ruhbanlik ihdas etmeleri inceden elestirilir. Nitekim
yukarida kisaca inceledigimiz dordiincii ayette Ummi Nebinin ehli kitabin “agir ahitlerini kaldiracag ve
zincirlerini ¢6zecegi” (el-Araf 7/157) miijdelenir. Bu miijdeye ruhbanlik da dahildir. Daha 6tesi bu miijde,
oziinde yapay ve zorlama eylemleri doguran, hayati dini ve diinyevi diye ikiye bolmek suretiyle gizli bir
sirke yol agan ¢arpik din anlayisinin kokiinden ilga edilip yerine {immi, samimi ve kolay dinin gelisinin
miijdesidir. “De ki: "Buna karsilik sizden ne bir {icret istiyorum ne de kendi kendime ortaya bir kiilfet
cikartyorum” (Sad 86/88) mealli ayet timmi dindarligin felsefesini en ozlii sekilde ortaya koyan
ayetlerdendir. Dogallik taklit edilmez. Takliden veya zoraki yasanan dindarlik dogal olmadig; icin ideal
degildir ve ilahi mesaji temsil etmez, hayat ile barismaz. Konfor diiskiinliigiiyle hantallasan, tiiketim
hirsiyla obezlesip hastalanan sekiiler hayat tarz1 Kur’an’in iimmilesme cagrisina cevap verilerek ve Hz.
Muhammed’in sade hayat tarzi 6rnek alinarak tedavi edilebilir. Islam’m mevcut yegane hak din
oldugunun, Kur’an'in taklit edilmez essiz ilahi bir mesaj oldugunun ispati iimmi dinin 6ngordigi
sadeligin ve dogalligin alternatifsiz olusunda gizlidir.

Etik Kurul Izni

Bu makale etik kurul izni gerektiren bir calisma grubunda yer almamaktadir.

L
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