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“Siiheyl it Nev-Bahar” Mesnevisinde Kahramanin Déniisiimii

Murat Keklik>®, Gamze HkyazC

Ozet Anahtar Kelimeler
Insan olumlu benlik algisini olusturabilmek igin biling ve biling dist ile denge Siiheyl ii Nev-Bahar
kurmak zorundadir. Biling dis1 kolektif ve bireysel biling dis1 olarak iki kisma Kahraman
ayrilir. Kolektif biling disi eski ¢aglardan beri ruhumuzda tasidigimiz ]
degismeyen motiflerdir. Jung'un “ilk 6rnek, arketip” adini verdigi kolektif Arketip
biling dis1 Ogeleri, eski zamanlardan beri anlatilan destan, masal, mit, halk Monomit
hikayesi gibi edebi {iiriinlerde takip edilebilir. Joseph Campbell, Jung'un

arketiplerinden yola ¢ikarak anlatilarda ortak sekilde kendini tekrar eden Makale Hakkinda
kaliplar tespit etmistir. Kahraman belirli ve kaliplasmis asamalardan,

zorluklardan geger. Zorluklar1 gegebilen kahraman ruhsal doniisiimiinii Gelis Tarihi: 06.03.2023

tamamlayip basladig1 yere doner. Campbell kahramanin yolculuklarini anlatan
hikayelerdeki tekrar eden kaliplar1 “kahraman arketipi ya da monomit
kurami” olarak tamimlar. Kahraman bu kurama gore “yola cikis, erginlenme,

Yayin Tarihi: 27.03.2024
Doi: 10.18026/cbayarsos.1260776

doniis” olmak iizere ii¢ temel asamadan gegmektedir.

Siiheyl ii Nevbahdr mesnevisinde kahramanlarin yolculugu, Campbell’in
monomit kuramina gore incelenmis anne, dogaiistii gii¢, benlik, sahte kahraman,
yash bilge arketipleri; esik muhafizi, persona, golge, anima, animus kavramlar
calismada tespit edilerek agiklanmustir.

The Transformation of the Hero in the Masnavi of “Siiheyl ii Nev-Bahar”

Abstract Keywords
In order to create a positive sense of self, a person has to establish a balance Siiheyl it Nev-Bahar
between conscious and unconscious. The unconscious is divided into two Hero
parts: collective and individual unconscious. The collective unconscious is the

unchanging motifs that we carry in our soul since ancient times. The elements Archetype
of the collective unconscious, which Jung calls "the first example, archetype", Monomite
can be traced in literary products such as epics, fairy tales, myths and folk tales

that have been told since ancient times. Joseph Campbell, based on Jung's About Article
archetypes, identified common patterns that repeat themselves in narratives.

The hero goes through certain and stereotyped stages and difficulties. The hero Received: 06.03.2023

who can overcome the difficulties completes his spiritual transformation and Published: 27.03.2004

returns to where he started. Campbell defines the repeating patterns in the
Doi: 10.18026/cbayarsos. 1260776

stories about the hero's journeys as "hero archetype, monomyth theory".
According to this theory, the hero goes through three basic stages: "departure,
maturation and return”.

The journey of heroes in Siiheyl ii Nevbahdr masnavi, mother, supernatural power,
self, false hero, old wise archetypes analyzed according to Campbell's monomyth
theory; the concepts of threshold guard, persona, shadow, anima, animus were
determined and explained in the study.
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“Siiheyl it Nev-Bahar” Mesnevisinde Kahramanin Déniisiimii

Giris
Insanlik binlerce yildir tekrar eden yasam semalar: igerisinde var olagelmistir. Bu semalar;
hisler, diisiinceler ve davranislar bakimindan bir tekrardir. Ayni durumlar, ayn1 davraruslar,

ayn1 duygular birbiri ardina, siirekli devam eden bir dongii olusturmaktadir. Bu dongii ve
benzerlikler tiim insanligin dongiisii ve benzerlikleridir.

Analitik psikoloji aragtirmacilar1 her insanda tekrar eden dongiiniin bireylerin biling dis1
kimlikleri ile ilgili oldugunu tespit etmislerdir. Biling dis1 kisilik, bireyin bilingli halinde degil
daha ¢ok riiyalarinda, bilincin kontrol edemedigi durumlarda ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
biling dis1 her zaman agik¢a degil daha ¢ok sembollerle kendini gostermektedir (Jung, 2020,
s. 19).

Jung (2021, s. 21), analitik psikoloji kuraminda gilintimiiz insanlarmin duygu, diisiince ve
davraniglarini yoneten ve aslinda boylelikle yasam c¢izgisini ¢izen biling dis1 Ggelerin,
goriinen semboller farkli olsa da temsil ettiklerinin aymi oldugunu fark etmis ve bunlara
“arketip” adin1 vermistir.

Arketipler, insan yasaminin pek ¢ok aninda kendini gosterir. Ornegin; kiz ¢ocuklarindaki
babaya diiskiinliik, erkek c¢ocuklarndaki anneye diigkiinliik, bir ¢ocugun once ailesine
kendini kanitlamaya galismasi, toplumla uyum iginde yasamak icin farkli bir kimlik
olusturmak, asik olunan kisideki Ozelliklerde ebeveynlerimizden parcalar bulunmasi,
toplumun Ogrettigi cinsiyet rollerine gore yasamak, bir hedefe ulasmak igin engelleri asma
zorunlulugu gibi kaliplar insani yasaminin birer parcasidir. Bu degismezler bilingten ziyade
dogar dogmaz diinyay1 ve benligimizi kavrayisimizda bulunan yapilardir. Yasamimizin
siradanlasmig hallerini olusturan bu Ogeler, Jung’a gore ilk insanlardan bize kadar gelen
biling disimizda tasidigimiz oOgretilerin sonucudur (2021, s. 23). Toplum tarafindan
belirlenmis bu 6gretiler insanin diizenin bir 6gesi olmasini saglar (Eagleton, 2022, s. 193).

Arketipler, insanligin duygu ve diislincelerini ¢ogu kisiden daha ¢ok duyumsayan
sanatcilarin eserlerine dogal olarak yansiyan Ogelerdir. Edebiyat iiriinlerinde, sarkilarda,
resimlerde ve pek ¢ok sanat eserinde arketipik yansimalar goriilmektedir. Masallar, ninniler,
hikayelerde hep ayni sablonlar varligin1 korumaktadir. Bu sablonlar1 arastiran yontem ise
“arketipgi elestiri” yontemidir. Arketipgi elestiri, sanat eserlerinde asla bozulmadan devam
eden kaliplarin insanlhigin tarihiyle olan baglantisini inceler. Bu yontem temel olarak analitik
psikolojiden yararlanmaktadir. Analitik psikolojiyle insanligin farkina varmadan tasidig1 ve
kaderini belirleyen durumlarin ruhsal kokenlerine inilmektedir (Moran , 2021, s. 219).

Calismada inceledigimiz “Siiheyl ii Nevbahdr” mesnevisi, Campbell (2017, s. 40-41)'m
“Kahramann Sonsuz Yolculugu” kitabinda ele aldigi “monomit" kalibina gore incelenmistir.
Campbell, kahramanin yolda gecirdigi temel evreler olan "yola cikis, erginlenme, doniis"
asamalarini  “monomit” adi altinda smiflandirmigtir. Kahraman bu dongiyii
tamamladiginda kendini gergeklestirmis olarak yasamina devam etmektedir. Calismada
“Siiheyl ii Nevbahdr” mesnevisindeki kahramanlarin Campbell'in “monomit” kalibindaki
asamalara uygunlugunun boyutu ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Bu konuda Tiirk edebiyatinda yapilan galismalarina bakildiginda ilk ¢alismanin A. Ipek
Gokeri'nin (1979) “Arketiplere Dayanan Yeni Bir Inceleme Yonteminin Tamtilarak Ingiliz ve Tiirk
Edebiyatinda Bazi Romans ve Epik Niteligindeki Yapitlara Uygulanmas:” isimli doktora tezi
oldugu goriilmektedir. Bu ¢alismanin yaninda Modern Tiirk edebiyatinda da bazi romanlar
tizerinde arayis kalib1 incelemesi yapilmistir. Klasik Tiirk edebiyati alaninda konuyla ilgili
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Bal Geldi'nin (2016) “Kerem ile Asli Hikdyesinin Sembolik Coziimlemesi” adl1 yliksek lisans tezi,
Yasar'mn (2020) “Ferhdd ii Sirin Mesnevisinin Arketipsel Sembolizm Kahramanin Sonsuz Yolculugu
ve Kahramanin Déniisiimleri Baglaminda Incelenmesi” adli yiiksek lisans tezleri bulunmaktadir.
Mesnevilerdeki arketipler {izerine yazilmis makaleler de vardir.! Calismaya kaynaklik eden
Siiheyl it Nevbahar mesnevisi incelenirken Ciga'nin (2013) “Siiheyl ii Nev-Bahdr (Metin-
Aktarma, Art Zamanli Anlam Degismeleri, Dizin)” isimli yiiksek lisans tezi kaynak olarak
kullanilmastir.

Calismada “Siiheyl ii Nevbahdr” mesnevisi, “Mitoloji ve Kolektif Biling Disi, Kahramanin
Yolculuguna Arketipsel Bakis, Siiheyl ii Nevbahar Mesnevisinde Monomit Incelemesi”
basliklar1 altinda arketipsel agidan incelenecektir. Mesnevinin kahramanlari olan Siiheyl ve
Nevbahar'in gecirdigi asamalarin Campbell’in “monomit” teorisine uygunlugunu incelemek
ve Jung'un belirledigi arketiplerin mesnevideki goriiniimlerini tespit etmek amaglanmaistir.

Mitler ve Kahramanin Sonsuz Yolculugu

Mitolojik ¢aglarda hiikiimdarin tahta cikis ritiieli incelendiginde torenlerin evrenin yaratilig:
ile baglantili olan ayinlerle gerceklestigi goriilmektedir. Bu ritiieller hiikiimdarin embriyo
héline doniisiinii, anne karnindaki dénemini ve gizemli dogumunu anlatan evrensel
yenilenmenin basamaklarin1 sembolize etmektedir. Hem krali hem de topraklar: verimli hale
getiren bu torenlerde kralin kutsanmasi ve evrene hakim olmasmin yaninda, kozmosun
yeniden dogmasi da amaglanmaktadir (Eliade, 2001, s. 59-60). Tanri-kral ayin sirasinda 6liip
yeniden dogdugunda, donemin insanlar1 dogayr kontrol ettiklerini diisiinmiislerdir.
Boylelikle doga da yeniden dogacak ve bereket artacaktir. Ik ritiiellerde ise kral bu
torenlerde gercek anlamda oldiiriiliip yerine yeni kral getirilmektedir. Ancak daha sonraki
zamanlarda bu ritiieller mecazi sekilde gergeklestirilmistir (Moran, 2021, s. 221).

Mitolojik donemlerdeki ayinler, sosyal anlamda en {ist tabakay1 kapsayan ritiieller olmaktan
ziyade zaman igerisinde toplumun geneline yayilmistir. Ornegin ilkel kabilelerde gocuklarin
bir basamaktan diger basamaga gecebilmeleri igin uygulanan erginlenme ritiielleri de 6liim
ve yeniden dogum seklinde ilerlemektedir. Ergenlik c¢agimma ge¢mek icin ¢ocuk oliir ve
yetiskin bir birey olarak yeniden dogar. Artik yeniden dogan yetiskinin ise atalarin ruhunu
tasidigina ve kutsandigina inanilir. Bununla birlikte birtakim kendini kanitlama ritiielleri de
yapilmaktadir. Cocugun suya atilmasi, doviise girmesi, viicuduna yara acgilmasi, bir
ormanda uzun siire yalniz birakilip hayatta kalmaya ¢alismasi gibi sinamalar yasanir. Giig
denemelerinde basarili olan ¢ocuk erginlenme asamasmi gegirdikten sonra evlilik ¢agina
gecebilir. Ancak evlilikten 6nce de “erkekler evi” denen sadece geng erkeklerin kapatildig:
hapishane gibi bir mekanda kalarak bu asamay1 da gegebilmesi gerekir. Bundan sonra da
gercek anlamda olgunlastig1 kabul edilip evlendirilir (Thomson, 2021, s. 91-94).

[k ayin 6rnekleri kolektif biling disinda yani tiim insanligin ortak mali olarak ortak psisede
(kisilik- ruh) saklanmaktadir. “Ilk rnek” , “arketip” ad1 verilen bu torensel kaliplar modern
insanin diistincelerini, hislerini, hareketlerini bilin¢ disindan bigimlendirebilme 6zelligine
sahiptir (Jung, 2021, s. 19-21). Frazer, “Golden Bough” eserinde ilkel kabilelerdeki ortak
torenler {izerine ¢alismis, birbirinden ¢ok uzak kabilelerde bile ortak torenler tespit etmistir.
Boylelikle edebiyat elestirisinde arketipik elestiri yonteminin ortaya ¢ikmasinin ilk adimini
atmistir (Frye, 2015, s. 139). Edebiyat metinlerindeki arkaik o6zellikleri inceleyen arketipsel
elestiri yontemi analitik psikoloji kuramini temel almaktadir. Edebi eserler tizerine yapilan
arkaik elestiri yonteminde edebiyat, psikoloji ve mitik Ogeler bir arada incelenmektedir.

Sayfa 17 | 2024; 22 (1); Beseri Bilimler Sayis1



“Siiheyl it Nev-Bahar” Mesnevisinde Kahramanin Déniisiimii

Cuinkii arkaik bigimler mitolojik unsurlarla birlikte hem folklor iirtinlerinde hem de insan
ruhunda goriilmektedir (Jung, 1998, s. 51)

En yaygin mitlerden olan kahraman mitlerine bakildiginda birbiriyle yakin iliskisi olmayan
toplumlarda bile evrensel bir kalip tizerinden sekillenen olaylar goriilmektedir. Kahramanin
mucizevi dogusu, basina gelen kotiiliiklerle miicadelesi, kendini kanmitlamaya g¢alismasi,
macerasinda ona yardim eden figiirler gibi 6geler, kalipsal olarak birbirine benzemektedir
(Jung, 2020, s. 106). Tlkel insanlarin tdrenlerinden olusan kolektif biling dis1 dgeler edebiyat
eserlerinde kendini devam ettirmektedir.

“Mitin, kosmosun sonu gelmez enerjilerini insamn kiiltiirel yaratimuna akitan gizli bir yarik”
(Campbel, 2017, s. 13) oldugu diisiincesinden yola ¢ikildiginda, gliniimiizde insana ait ne
varsa mitler sayesinde dogdugu sdylenebilir. Diinyanin neresinde olursa olsun siirlerde,
masallarda, riiyalarda goriilen, sadece bigimi degisen temel kaliplardir. Ornegin anne
kompleksinin temeli olan “anne arketipi”’nin (Jung, 2021, s. 21) stirekli olarak insanlik
tarihinde kendini bir sekilde agia gikardigi goriilmektedir. Isa ve Meryem Ana arasindaki
anne- ogul iliskisinden yola ¢ikip Kral Oidipus'un anne kompleksi ve giiniimiizde bir gencin
anne sevgisinden otiirii rityasinda babasinun 6liimiini gormesi gibi 6rnekler incelendiginde
arketiplerin dini hikayelerde, edebi hikayelerde ve hatta giinliik hayatimizda bizimle beraber
kolektif biling dis1 olusturmus sekilde ilerledigini goriiriiz (Campbell, 2017, s. 15-16).

Kahramanin tanri-kral gibi goriildiigi hikayelere bakildiginda ise kahramanin giiciinii
stnay1p ispat etmesini saglayacak klasiklesmis bir “arayis arketipi” gériilmektedir. Ornegin
Prometheus, Buddha gibi kahramanlarda da bir arayis s6z konusudur. Bu hikayelerde
kahraman belli zorluklardan geger ve kendini kanitlar. Bu kalip ayni zamanda Jung'un
belirledigi bireylesme siirecindeki insanin gegirdigi asamalarla da ortiistir. Kahraman bir ac1
ve kriz an1 yasar. Bu krizi ona kolektif bilin¢ disindan ¢agr1 yapan bir sembol ortaya ¢ikarir.
Boylelikle bulmasi ¢ok zor olan bir varligi bulmak i¢in miicadele eder. Bu yolculukta hem
kendini tanir hem de bireyselligini kanitlar (Von Franz, 2020, s. 162-163).

Jung'un kolektif biling disimizda sakli oldugunu soyledigi arketiplerin bireylesmeye ¢alisan
insanin da karsisma ¢iktigi yoniindeki diisiinceleri, edebl metinlerin ¢dziimlenmesinde
kullanilan arketipgi elestiri yonteminin de kaynagini olusturur ve kahraman mitlerindeki
ilerleyis semasinin anlasilmasini kolaylastirir. Arama arketipinden yola ¢ikarak standart bir
formiil belirleyen Campbell (2017, s. 35), kahramanlik mitlerindeki yolculuk asamalarin
“monomitin ¢ekirdek birimi” olarak adlandirmis ve “ ayrilma- erginlenme- doniis” olarak
smiflandirmistir. Boylece bir “yolculuk arketipi” ortaya koymustur. Yolculuk basamaklari
hi¢bir sekilde degismemektedir. Hikayenin ortaya ¢iktig1 ortam ya da toplum bu yolculuk
semasinda etkili degildir (Campbell, 2017, s. 42).

Klasik Tiirk edebiyati ask mesnevilerinde de Campbell'in yolculuk arketipi
gozlemlenebilmektedir. Bu mesnevilerde sehzade ve padisah kizi arasinda gegen macerali
ask hikayeleri ¢ogunlukla iglenir. Olaylarin kurgusuna bakildiginda ise hemen hemen
degismeyen bir kalip ve miicadelelerle aradig1 sevgilisine kavusmaya ¢alisan bir kahraman
gortilmektedir (Tezcan, 2016, s. 13).

Campbell’in yolculuk arketipine gore incelenen “Siiheyl ii Nevbahdr” mesnevisi de klasik agk
mesnevisi kalibina gore yazilmis bir arayis yolculugu tizerine kuruludur.

“Siiheyl ii Nevbahir”, 1350 yilinda Mes'Gd b. Ahmed (Hoca Mesud)(6. H?/ M?) tarafindan
klasik mesnevi diizenine gore kaleme alinmistir. Anadolu sahasinda maddi duygular
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isleyen ilk mesnevi olmasi agisindan Onemlidir. Hoca Mesud eserin Farscadan terciime
edildigi bildirmektedir ve asil yazar belli degildir (Sentiirk, 2002, s. 53-54).

Bir arada isin yogiken otur

Diirisigor ii Tiirki’ye hos getiir (Ciga, 2013, s. 39; b. 337)
“Frrsat buldugunda oturup (bu kitabi) Tiirkceye cevirmek icin ¢abala.”

Bu eski hikdyetleri tdze kil
Sozi diizmege fikri enddze kil (Ciga, 2013, s. 39; b. 338)
“Bu eski hikdyeleri yenile ve kitabr yazarken diisiinceyi 6lgii olarak tut.”

Biziim ucumuzdan bu hos ddstin

Cihdnda meger yayila bir zaman (Ciga, 2013, s. 39; b. 339)
“Ancak bir siire sonra bu giizel destan bizim vesilemizle bir zaman sonra duyulup agizdan agiza
soylenip yayilacaktir.”

Yukaridaki beyitlerden anlagilmaktadir ki Hoca Mesud bu mesneviyi Tiirkceye cevirerek
Tiirkgenin konusuldugu yerlerde yayilmasin1 amacglamaktadir.

Siiheyl it Nevbahar Mesnevisi'nde Monomitin Incelemesi

Siiheyl’in babas1 Bahr isimli Yemen padisahidir. Bahr, oldukga zengin ve rahat bir yasam
stirmektedir. Ancak tek sorunu oglunun olmamasidir. Oglu olmadig: i¢in onca zenginligin
diismanlarinin eline kalmasindan ve devletinin yikilmasindan korkmaktadir:

Ogul ¢iin aga atas: tahtina

Zevil irmeye devlet ii bahtina (Ciga, 2013, s. 43; b. 391)
“Ogul babasimin tahtina gikarsa devlet ve talihin sonu gelmez.”

Cii ben gidiserem kime kalisar
Ogul olmasa diismentim alisar (Ciga, 2013, s. 43; b. 394)
“Ben gidince bunlar kime kalacak. Oglum olmasa biitiin bunlar: diismanim alacak.”
Bu derdine ¢are bulmak i¢in herkese mal miilk dagitir, halkindan bir erkek evladi olmasi igin
dua etmelerini ister:
Uluyr vii kigiyi kildr gani
Dahi didi kim siz dileniiz an1 (Ciga, 2013, s. 43; b. 397)
“Biiyiik, kiiciik herkesi zengin etti; siz, (Allah’a benim ¢ocugum olmast igin) dua edin, dedi.”
Padisahin ¢abasi, halkin dualar1 bosa gitmez ve bir siire sonra Bahr'in oglu Siiheyl dogar:
Cii told: tokuz ay [u] geldi haber
Ki Tangri sana virdi kaygun gider (Ciga, 2013, s. 44; b. 404)
“Dokuz ay dolunca Tanri sana (bir ogul) verdi, kaygilanmay: birak.”
Acup yiiziini gordi buldr murid
Ol aya muvifik Siiheyl urdi ad (Ciga, 2013, s. 44; b. 406)

“Yiiziinii agip muradina erdi, o ay yiize yarasir Sitheyl adini verdi.”

Cogu masal veya hikayede kahramanin bireylesme siireci bir krizle baslar. Kralin ¢ocugunun
olmamas: bu krizlerden biridir (Von Franz, 2020, s. 163). Bahr'in yasadig1 ¢ocuksuzluk
problemi arkaik bir unsurdur. Manas Destani’'ndaki Manas'in babas1 Cakip (Yakup), Dede
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Korkut Hikayeleri'ndeki Dirse Han gibi hiikiimdarlar da ayni sorunu yasamislardir. Kirgiz
Destani olan “Boston”da da Kirgiz Han1 Buuba, halkindan ¢ocugu olmas: icin dua ister
(Yildiz, 2009, s. 80). Bahr’'da da bu arketipin tekrar1 goriilmektedir. Dualarin yardimi
gortildiigii i¢in Siiheyl’in tanrisal bir giigle olaganiistii sekilde dogdugu ve bu ¢ocugun ilahi
bir glicii oldugu sonucu g¢ikarilabilir. Siiheyl, babasinin varisidir ve gelecekte {iilkenin
hiikiimdar1 olacaktir. Antik Iran’da da hiikiimdarlarin tanrisal giicte, kutsanmis kisiler
oldugu diistincesinin hakim oldugu goriilmektedir (Duran, 2021, s. 382). Kolektif biling dis
burada kendini gostermektedir, antik ¢aglardan gelen tanri-kral inanci bu hikayede de
devam eder. Hiikiimdar olacak ¢ocuk, dogumundan itibaren olagantistii giiclerin himayesi
altindadr.

Hiikiimdar, Siiheyl'in egitimine ¢ok Onem verir ve onu en iyi sekilde yetistirir. Clinkii
sehzade ileride tahta cikacak kisidir. Karsilasacag: gilicliiklerden fiziksel, ruhsal ve zihinsel
kuvveti ile ¢ikacaktir. Ancak oncelikle dogru bir hiikiimdar oldugunu kanitlamak igin bir
seriiven yasamasi ve zorluklar: bagariyla asmasi gerekmektedir (Tezcan, 2016, s. 17).

Siiheyl’in maceras1 babasinin tahti ona birakmasi, onun bir siire sonra tahtan vazgegmesi ve
babasin onu tekrar ikna etmek igin hazine odasmna gotiirmesiyle baglar. Hazine odasina
giden yolda yirmi, otuz kap actiktan sonra elmas kilitli bir kapiya gelir ve anahtarinin neden
onda olmadigimni merak eder. Anahtar1 babasindan gizlice alir ve kilitli kap1y1 agar. Kapinin
ardinda bir cennet bahgesi, tac, 6d agaci, her ¢esit meyve agaci, cigekler, yiiksek bir kubbenin
yaninda havuz kenarinda bir taht ve tahtin tizerinde de kopuz goriir. Havuza baktiginda ise
icinde peri gibi bir kizin resmini goriir. Hemen agik olur ve oracikta kendinden gecer:

Sunun bigi 15k odr yaht1 am
Sanasin [kim] ayrildr tenden cani (Ciga, 2013, s. 52; b. 518)
“Onu, oyle bir agk atesi yakt1 ki canmimin teninden ¢iktigini sanirsin.”

Gidiip ussi dh itdi diisdi yire
Kimesneye yol yoh kim anda gire (Ciga, 2013, s. 52; b. 519)
“Akl1 bagindan giderek dh edip yere diistii, yolu kimse bilmez ki biri oraya girsin.”

Siiheyl’in kilitli kapiyla karsilagsmasi, baglamak tizere olan maceranin bir isaretidir. Anahtar
“haberci”, gordiigii resim ise “maceraya ¢agr1”dir. Eger kendini kanitlamak istiyorsa bu kizi
bulmas1 gerekmektedir. Campbell (2017, s. 56), bu ¢agrinin alindig1 ortami “Diinyanin
gobegi” olarak tanimlar: “Diinya Gobegi” siirekli yaratimin bir simgesidir, biitiin her seyin iginde
barman su siirekli canlanma mucizesi sayesinde diinyamn siiregitmesinin sirri.” Yasam agacinin
kokleri buradadir ve evren bu noktadan biiytimektedir. Burada yer alan figiir ise tekrar eden
bir motiftir: “Figiir, bu noktada oturmus ya da durmakta olan (soz gelimi Buddha'nin kendisi ya da
dans eden Hindu tanricast Kali) ya da agaca baglanmis (Attis, Isa, Wotan) kozmik bir kadin ya da
erkek olabilir”(Campbel, 2017, s. 44). Siiheyl'in gordiigii Nevbahar'in resmi de ailelerin
koruyucusu olan ve aymi zamanda Ozglirliigii, savasi temsil eden Hindu ana tanricasi
“Kali”yi (Zongtir, 2019, s. 216) ya da Cermen mitolojisindeki insanligin baslaticis1 sayilan
Odin’i (Wotan) (Kirgiz, 2019, s. 215) temsil etmekte ve Siiheyl’i sahip olmasi1 gereken giigleri
elde etmeye tesvik etmekte, maceraya ¢agirmaktadir.

Siiheyl yasadigi bu deneyimden sonra kendinden geg¢mis, baygm, hasta bir hale
birinmustir:

2024; 22 (1); Beseri Bilimler Sayis1| Sayfa 20



Keklik & ilkyaz

Biri dir ki cinni gorindi meger

Diitiizdiiriiniiz ‘itd u miisk ii seker (Ciga, 2013, s. 53; b. 532)
“Biri, olsa olsa ona cin goriinmiistiir; dd, misk ve sekerden olusan tiitsii ile onu tiitsiilemek gerekir,
der.”

Biri dir gorindi peri gozine

Giil-ab ile yun gele kendiizine (Ciga, 2013, s. 53; b. 533)
“Biri, perinin kendisine goriindiigiinii giil suyu ile yikanirsa kendine gelecegini soyler.”

Stiheyl artik bir maceraya ¢ikmanin esigindedir. Jung'un bahsettigi “intisap arketipi”’ni
gerceklestirme ihtiyaci igerisindedir. Intisap arketipinde egonun o&zgiirlesip toplumda
bireyselligini kanitlamasi gerekmektedir. Eski kabile topluluklarinda genglerin ailelerinden
uzaklasip ritiiellerle sembolik bir 6liim ve yeniden dogum toreni yasamalar: gerekmektedir.
Boylelikle cocukluktan ergenlige, olgunluga gegebilirler. Kahraman mitinin ilk asamasi
degismeye baslayan benlikle kendini gosterir (Jung, 2020, s. 24). Siiheyl de bir arayis
icerisindedir. Hikayenin basinda babasi ona taht1 verir ama daha sonra Siiheyl tahti birakar.
Biling disindaki kendini smnama arzusundan dolay1 tahti istemedigi disiiniilebilir. Onu
harekete gecirecek sembollerle karsilasinca da biling dis1 tekrar kendini gosterir ve yasamasi
gereken macera istegi ytikselir.

Jung, kisiligin merkezinde bulunan biling ve biling disin1 dengeleyen arketipi “self arketipi”
olarak tanimlar. Bireylesme insanin ruhsal merkezi olan self’iyle (6ziiyle) karsilasmasiyla
baglar. Bu karsilagsma ise belirli arketiplerle ortaya ¢ikar (Karagozli, 2012, s. 1407). Siiheyl
biling digina attig1 benligindeki hiikiimdarlik simgeleriyle hazine odasinda karsilasir. Artik
cagriy1 takip etmesi biling ve biling digin1 dengelemesi icin gereklidir.

Siiheyl’in gordiigii peri kizi resmi onun “anima”sidir. Jung'a gore erkegin icindeki disi form
“anima”, kadinin i¢indeki eril form “animus”tur . Anima, erkek tarafinda ilk goriiste aski
baslatir. Erkek, peri benzeri bu kadina 6yle kapilir ki ¢ilgin gibi goriiniir (Jung, 2020, s. 173-
176). Siiheyl de animasiyla karsilasir ve ¢ilginca bir aska kapilip kendinden geger. Bunun
iizerine babas1 ona sunlari sdyler:

Didi iy ciger-giisem a¢gil goziin
Dirigd ki atdun oda kendiiziin (Ciga, 2013, s. 54; b. 537)

“Ey evladim gozlerini ag; eyvahlar olsun canini tehlikeye attin, dedi.”

Divir naksina gonliini bagladun
Yiiregiini ‘1sk odu ile tagladun (Ciga, 2013, s. 54; b. 538)

“Duvarda bulunan resme gonliinii bagladin; yiiregini ask atesiyle dagladin.”

Siiheyl’in daha Once ailesi ve cevresi ile yasadigr uyumlu kisiligini diger bir ifadeyle iyi
¢ocuk personasmi biraktigr goriiliir. “Persona” olarak tanimlanan bu davranig bigimi
topluma uyum saglamak, dislanmamak gibi amaglarla kulanilir. Jung bu ismi eski ¢aglardaki
tiyatro oyuncularinin oynadiklari rolii belirtmesi icin taktiklar: “persona” isimli maskelerden
almistir. Insanlar da eski tiyatrocular gibi toplumsal yasamin onlara dngordiigii davranis
kaliplarin sergilerler ve kendilerine bir persona olustururlar (Fordham, 1997, s. 58). Siiheyl
arttk uyumlu personadan c¢ikmis, farkli bir kisilige biirtinmiistiir. Ciinkii animasiyla
biitiinlesmesi gerekmektedir.
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“Maceraya ¢agri” asamasinda cagriyr kabul eden Siiheyl'in yola ¢ikip “erginlesme”
asamasina ge¢mesi gerekir. Ancak burada Sitheyl’in babas1 bir “esik muhafiz1” olarak onun
gitmesine, yola ¢ikmasma engel olmaktadir. Esik muhafizi, kahramanin yolunda engel
olusturan ogedir (Campbell, 2017, s. 76). Baba figiirii “esik muhafiz1” olmasmin yaninda
temsil ettigi glig, iktidar kavramlar ile Siiheyl’in karsisina ¢ikan ilk “gélge arketipi”dir.
Golge, bireyin kendisine ait olmadigimi diisiindiigii, karanhkta kalan yoniidiir. Yolculukta
karsisina ¢ikan engeller bireyin bu yoniinii sembolize eden “golge”lerdir. “Ayn: yolculukta,
yolculuga cikan kisinin once kendi ‘golge’siyle tamsmasi, bu iirkiitiicii ve giiclii yoniiyle birlikte
yasamayr 6grenmesi gereklidir. Karsithiklarin uyusumu olmazsa biitiinlesme saglanmaz. Yolcu,
kolektif biling disinin arketipleri ile de karsilasacak, bunlarin ilging cekimine kapilma tehlikesine gogiis
gerecektir” (Fordham, 1997, s. 102), Siiheyl'in “iktidar” semboliiyle yasadig1 bu sorun onun
“iktidar, gii¢” kavramlariyla biling disinda bir miicadelesi oldugunu gosterebilir. Siiheyl’in
babasmi bir sekilde ikna edip yola ¢ikmasi gerekmektedir. Bir siire sonra hiikiimdar Bahr,
Sitheyl'in diizelmeyecegini anlaymnca vezirini dinler ve Siiheyl'in havuzda gordigii kizin
resmini yapan nakkasi aratir. Nakkas bulunur ve saraya getirtilir. Nakkas, resmini yaptig1
kizin Cin hiikiimdarmin kizi oldugunu soyler.

Siiheyl, Nevbahar'm kim oldugunu 6grenince hemen gidip onu bulmak ister. Babasindan
izin istese de onu ikna etmek kolay olmayacaktir. Nakkas'in ya da vezirinin 1srarlarma kulak
asmayan Bahr, Siiheyl’in tekrar hastalanmasima sebep olur:

Cii destiir bulmadi dondi girii
Umizin iiziip oda yand: girii (Ciga, 2013, s. 66; b. 710)
“Izin verilmedii icin geri dondii; iimidini yitirip tekrar ateste yandr.”
Siiheyl aglayu dh u zdri kila
Bis alt1 giin i¢cinde dondi kila (Ciga, 2013, s. 66; b. 711)
“Siiheyl inleyerek aglads; bes alt: giin icinde (kederinden) kila dondii”

Ne ata ne anaya soyler idi
Diini giini zdrilig eyler idi (Ciga, 2013, s. 66, b. 712)
“Ne babayla ne anneyle konusurdu; gece giindiiz aglayip inlerdi.”
Eger gormege gelse ani kisi
Divira yonin donmek idi isi (Ciga, 2013, s. 66; b. 713)
“Biri onu gormeye gelirse isi giicii yoniinii duvara donmekti.”
Meriikiden hali old: biter
Ki ger bulsa canin yabina atar (Ciga, 2013, s. 66; b. 714)
“Durumu eskisinden daha kétii oldu; imkdn: olsa canini yabana atar, giderdi.”

Babasinin bu tavri onun ¢aresiz kalmasina ve “balinanin karn1” asamasina dénmesine sebep
olur. Babasini ikna edememis, “biiyiilii esik”ten gecip maceraya ¢ikamamustir. Sitheyl’in bu
asamasini “balinanin karm1” olarak aciklayabiliriz. “Biiyiilii esikten gecisin bir yeniden dogum
alamina gegme oldugu fikri, diinyamin her yerinde rahim imgesi olan balinamin karmyla
simgelenmistir. Kahraman, esigin giiciinii ele gecirmek ya da onunla uzlagmak yerine bilinmeyenin
icinde kaybolur ve 0lmiis gibi goriiniir.” (Campbell, 2017, s. 86) “Kendisini sanki 0lmiis ve tiim
hayat: igine alan arketipsel anneyi hatirlatan, sembolik bir bicimde mezara konmug gibi gormek
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zorundadir. Ancak boylesi bir teslimiyet eylemiyle yeniden dogumu tecriibe edebilir. Giiglendirici bir
toren onu ‘Giines Baba'nin sembolik oglu olarak tekrar hayata dondiiriir.” (Henderson, 2020, s. 128)

Stiheyl’in bu hali herkesi ¢ok tizmiistiir. Bahr'in veziri onu ikna etmek i¢in sunlar1 soyler:

Gideniin yolin kimsene baglamaz
Meseldiir ki kendii diisen aglamaz (Ciga, 2013, s. 68; b. 736)

“Giden kiginin yoluna kimse engel olamaz; atasoziidiir ki, kendi diisen aglamaz.”

Ko gitsiin elinden geliirin ide
Ola kim bu sevdi basindan gide (Ciga, 2013, s. 68; b. 731)
“Birak gitsin, giiciiniin yettigini yapsin; belki bu sevda bagindan gider.”

Sonunda anlar ki Siiheyl’e engel olamayacaktir. “Béyle durumlarda biitiin iyi niyetli, mantikl
tavsiyeler, aklini basina toplamak, bir tatile cikmak, fazla calismamak ( ya da tam tersine kendini
calismaya vermek), daha ¢ok insanla goriismek (ya da goriismemek) ya da bir hobi edinmek gibi
oneriler hicbir ise yaramaz ya da c¢ok nadir yarar.” (Von Franz, 2020, s. 163). Ayni sekilde
Siiheyl’e verilen ogiitler de bir ise yaramamis onu kendine getirememistir.

Siiheyl yola ¢ikmaya kararhidir. Bunun {izerine Bahr, nakkas1 cagirir ve onu Siitheyli
korumas: igin gorevlendirir. Campbell, monomit kuraminda bu asamada kahramana
yardimci bir figlir olmas1 gerektigini ifade eder. “Dogaiistii yardimc1 arketipi” bazen bir
biiytiicii, goban, rehber, 0gretmen, yaslh adam gibi sekillerde ortaya ¢ikabilir. Bu yol gosterici
¢agriya yanit vermis kahramani koruyan, ona yardim eden kisi olacaktir (Campbell, 2017, s.
73).

Klasik ask- macera mesnevilerinde sehzadenin sevgiliye ulagsmak igin ¢iktig1 yolda ona
ihtiyac1 olan yonlendirmeyi saglayacak, onu denetleyecek, ilerletecek bir kuvvet olarak
¢ogunlukla yaninda bir “nakkas” vardir (Tezcan, 2016, s. 18). Sitheyl'in yardima giicii de
Nevbahar'in resmini yapan nakkas olacaktir.

Siiheyl, babasinin olusturdugu esigi astiktan sonra testlerden gececegi alemlere dogru
nakkas ile yola gikar. Artik Campbell’in (2017, s. 93) monomitindeki “erginlenme” asamasi
baslamistir. Bu asama olaganiistii tecriibelerin, zorluklarin yasandig1 asamadir. Bu yeni
evrende kahraman ona yardim eden kisiler ve giiclerle birlikte yol alacaktir.

Siiheyl ve nakkas yolda gectikleri kentlerde ziyafetler, hediyeler vererek iyi bir izlenim
birakirlar. Boylelikle Cin hiikiimdarmin sehrine gelirler. Nakkasin Onerisiyle, hiikiimdarin
ilgisini ¢ekmek igin savasmaya gelmis gibi yaparlar. Hiikiimdar ise korkar ve Siiheyl'in
otagina vezirini gonderir. Veziri karsilayan Siiheyl, kendini tanitir, veziri ¢ok iyi sekilde
agirlar. Amacimin diinyay1 gezmek oldugunu soyler. Boylelikle Cin hiikiimdariyla tanisip
dostluk kurar.

Sitheyl Cin’e yaklastig1 vakit, Nevbahar da bir riiya goriir. Riiyasinda bir dogan kusunun
onu havaya yiikselttigini ve biraktigini goriir. Dadisinin yorumuyla o kusun kaderi olan
gen¢ sehzade oldugunu anlar:

Meger sih-1 Cin’iin kizt Nev-bahdr
Uyurken ddsekde yatup ol nigdr (Ciga, 2013, s. 78; b. 868)
“Meger Cin hiikiimdarinin kizi Nevbahdr, resim gibi giizel kiz, yataginda uyurken”
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Diisinde goriir kim bir ulu togan
Iner gokyiizinden ii eyler figan (Ciga, 2013, s. 78; b. 869)
“Riiyasinda biiyiik bir dogamin inleyerek gokyiiziinden indigini goriir.”

Konar gogsi tistinde kilur karar
Urur kaynagin yiiregin yarar (Ciga, 2013, s. 78; b. 870)

”

“Ve kendi gogsiiniin iizerine konarak pengesini vurup yiiregini yardigini goriir.

Désekden kapuban havdya diiger
Yukari ¢ikicak bosanur meger (Ciga, 2013, s. 78; b. 871)
“Onu yatagindan kapip havaya yiikseltir ve havada serbest birakir.”

Sanur kim diiger ii yire boyanur
Hemdn lahza ol korhudan uyanur (Ciga, 2013, s. 78; b. 872)

“Kendisinin yere diisecegini zannederek hemen o korkung riiyadan uyanir.”

Nevbahar'in riiyasinda gordiigli dogan, “animus”’u olan Sitheyl'i temsil etmektedir.
Kahramanin benligiyle tanismasmin ilk asamalarinda anima ve animus bir hayvan ile
sembolize edilebilir (Gokeri, 1979, s. 22; Akt. Nazik, 2020, s. 175).

Jung’a gore, anima ve animus arketipsel olarak biling disi ve bilincin uzlagtiricisidir.
Diiglerde, hayallerde kendini gosterir. Biling diginda kalan bir durumun aydmlanmasin
saglayabilir. Insanlar diislerindeki varliklar: ayrintili sekilde ¢oziimlerse biling disinin
varligimi gorebilirler (Fordham, 1997, s. 72).

Nevbahar'in Siiheyl’i dogan olarak sembolize etmesi ise doganin iyi bir avcl kus olmasindan
ileri gelir. Dogan, klasik Tiirk edebiyatinda sevgiliyi avlayacak olan asig1 sembolize eder
(Durkaya, 2010, s. 16).

Cin hiikiimdarmin kisa siirede giivenini kazanan Siiheyl, Nevbahar'la tamisabilmek igin
onun saraymin yanina bir saray yaptirir. Gece giindiiz kopuzuyla siir soyleyip onun
¢ikmasini bekler. Ancak ne kadar ugrassa da Nevbahar ona yiiziinii gostermez. Bu durum
bir siire sonra Siiheyl i¢in asilmas: gii¢ bir esik haline gelir. Nakkas’t Nevbahar'a gonderir.
Nakkas dondiiglinde ona sabretmesi gerektigini soyler. Sonunda Nevbahar'in dadis: gelir ve
Nevbahar'in Siiheyl'i davet ettigi haberini verir:

Hemdn dem giriip geldi bir hos kari
Karisa ne var yiizi aydan ar1 (Ciga, 2013, s. 141; b. 1680)
“O anda hos, yash bir kadin iceri girdi; ihtiyar olmugsa buna sasilir mu yiizii aydan daha saft1.”
Hem isbu gice tur kadem-rence kil
Revidur ki at izini basa pil (Ciga, 2013, s. 141; b. 1700)
“Hem bu gece kalk ve yiirii. Filin at izini takip etmesi uygun olur.”
Miiserref olalum tapunla bile
Felek bize neyleyesin kim bile (Ciga, 2013, s. 141; b. 1701)
“Senin huzurunla sereflenelim; kaderin bize ne yapacagini kim bilir!”
Nevbahar'in dadis1 “anne arketipi”dir. Anne arketipi kendini bilge kadin, biiyiikanne, dad:

gibi sekillerde gosterir. Anne arketipi iki yonliidiir. Hem bakip biiyiiten, bereket veren, besin
veren hem de bastan ¢ikartan, yutan zehirleyen 6zellikleri vardir (Jung, 2021, s. 22-23). Dad1
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burada “iyi anne” gortiniimiindedir. Siitheyl ve Nevbahar'a yardimci olmakta, destek
vermektedir.

Nevbahar, Siiheyl’i davet ettikten sonra artik stirekli bulusmaya ve agklarini yasamaya
baglarlar. Erginlenme asamasmin nihai amaci “tanrigayla karsilasma”dir. Bu asama
erginlenmenin sonu ve “biiyiik 6diil” demektir (Campbell, 2017, s. 111). Bu asamada Siiheyl
tanrigasina kavusmus goriinmektedir.

Stiheyl ve Nevbahar agklarimi yasarken bir siire sonra Siiheyl, babasmi diisiinmeye ve onu
birakip gittigi icin iiziilmeye baglar. Artik o6diiliinii almis bir kahraman olarak “doniis”
asamasina geg¢mesi gerekmektedir. Geri donmek i¢in Cin hiikiimdarindan izin ister ama
hiikiimdar onu gondermek istemez. Burada Cin hiikiimdarinin kahramanlarin karsisina
“esik muhafiz1” olarak cktigr goriilir. Sttheyl ve Nevbahar bu esigi gecmek icin plan
yaparlar. Hiikiimdarin ziyafetinde Nevbahar, saki kiligina girip babas: ve kardeslerine ilag
vererek onlar1 uyutacaktir. Boylelikle ikisi kagacaklardir. Burada Nevbahar kilik degistirip
farkli bir “persona” edinir. Planlar1 isler ancak Siiheyl, Nevbahar ve nakkasin tiim
uyarilarina ragmen ziyafette ¢ok fazla igki icer. Nakkas, Sitheyl'in her zaman yaninda olup
ona yardim eder ve akil verir. “Kisinin yasaminda etkin olabilecek iki arketip, yash bilge adam ve
biiyiikanne arketipleridir.” (Fordham, 1997, s. 75) Ama Siiheyl, “ytice bilge arketipi, yash bilge
adam” goriiniimiindeki nakkagin 6gtidiinii dinlemez ve o gece igki ictigi icin maceranin seyri
degisir. Bulusacaklar1 yerde Nevbahari beklerken ¢ok igkili oldugu igin uyuyakalir. Onu
izleyen “Saluk” adindaki zenci ise onun uyumasiu firsat bilip Siiheyl taklidi yapar ve
karanlikta onu tantyamayan Nevbahar’la atlara binip uzaklagirlar:

Revin bindi ata [vii] siirdi bile
Ogindeki gecmeyeni ne bile (Ciga, 2013, s. 197; b. 2396)
“Atwyla birlikte yola ¢ikarak akip gittiler; aklindan gecmeyeni nasil bilsin?”

Sanur kim Siiheyl ola yol baslayan
Ne bilsiin ki zengidiir is isleyen (Ciga, 2013, 5. 197; b. 2397)
“Siiheyl’in ona kilavuzluk yapti§im diisiiniir; kilavuzluk yapan kisinin zenci oldugunu ne bilsin?”

Ol ardinca Sa’liik onince gider
Sanasin ki kargay: tdvus giider (Ciga, 2013, s. 197; b. 2398)

“O, Saltik’un pesinden tavus kusunun kargay: takip etmesi gibi yol alir.”

Déniip ardina bakmaz u séylemez
Diyeydiin ki hig iltifat eylemez (Ciga, 2013, s. 197; b. 2399)

“Saltik arkasina doniip bakmaz ve hi¢ konusmaz, onun hi¢ ilgilenmedigini zannedersin.”

Saluk Cin hiikiimdarmin diismani, dev gibi iri, zenci, kafas1 pek ¢alismayan, hirsizlik yapan,
insanlar1 oldiiren biridir. Hikayede “golge arketipi” konumundadir, kahramanlara engel
olusturmaktadir. Golge arketipi farkli irktan, renkten; diismanlik yapan, seytani yoniiyle
ortaya ¢ikan kisiler olarak kahramanin karsisia ¢ikar (Stevens, 2014, s. 89). “Zenci” olarak
tasvir edilen ve kahramana diismanlik yapan kisiler mesnevilerde sik¢a goriilmektedir.
Selman-1 Saveci’nin Cemsid it Hursid mesnevisinde, “Siyeh djvi be-gayet tiind i tjz-est /
Kavj ba-ademj ender sitjz-est” (Siyah bir dev olup gayet gii¢lii ve hizlidir. Ayn1 zamanda
insanogluna diismandir.) (Ordek, 2017, s. 777) seklinde yer almaktadir. Divan Edebiyati’'nda
yluzii siyah olmak, utang verici bir durumdur. Diismanlar 6zellikle siyahi irktan segilir.
Bunlar zalimlikleri, haydutluklar1 ile o6ne c¢ikar. “Cemdli'nin Hiimd ve Hiimdyiin'unda
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Semendiin, Tutmaci’'min Giil ii Hiisrev'inde zenci reisi” (Sentiirk, 1995, s.346-371) kahramana
diismanlik yapan zencilere Ornektir. Kahraman oniine c¢ikan tiim golgeleri atlatirsa
alinyazisinin sirrma ulasabilir (Yasar, 2020, s. 35-36). Tehditleri asan kahramanin ruhani
enerjisi ortaya ¢ikar, kendi giiciinii goriir. Ona yardim eden giiglerle beraber kendini
biitiinleyip yolculugunu tamamlar ve geri gelir (Gokcan, 2018, s. 231- 233).

Saluk, Siiheyl ve Nevbahar'in yenmesi gereken sevenleri ayiran kotii kisi olarak “golge”
olmasimnin yaninda, Nevbahar't kandirabilmek amaciyla Siitheyl gibi davrandig: icin “persona
arketipi” olarak da karsimiza cikar. Saluk, kendi kimliginde olsaydi Nevbahar'mn onunla
gitmeyecegini bilmektedir. Bu yiizden kimligini kabul edilebilir hale getirip asil kahraman
olan Siiheyl'in yerine geger ve boylelikle Nevbahar'la yola ¢ikmay: basarir. Gergek
kahramani taklit eden “sahte kahraman”, maceraya bir boliimde girip kisa bir vakit
cevresindekileri aldatabilir. Bu kisi “hilebaz arketipi” olarak da tanimlanabilir. Ancak
gercek yiizi mutlaka ortaya c¢ikar (Saricigek, 2013, s. 17). Saluk’un burada hile yaptig1 ve
“sahte kahraman arketipi” oldugu goriilmektedir.

Nevbahar, Saluk’un Siiheyl olmadigini anlayinca ona geri doniip Siiheyl’i 6ldiirmesini ve
ondaki hazineyi ¢almasini sOyler. Saluk ona inanir ve geri doner. Nevbahar da kendini
kurtarip atini siirer. Burada Nevbahar golgeyi yener ve bu esigi geger.

Bu sirada ziyafette ila¢ verilen Cin hiikiimdar1 ve ogullar1 uyanip Nevbahar ve Siitheyl'in
kagtigini anlar. Orada bulunan nakkasa ve ordusuna savas acar ve Yemen ordusunu yener.
Nakkas durumdan haberi olmadigmi soyleyince hiikiimdar onu serbest birakir, Siiheyl ve
Nevbahar’t bulmas: igin gorevlendirir.

Nevbahar ise yolda bir deniz kenarindayken Cuhud adinda bir gemi tiiccariyla karsilagir.
Ona erkek rolii yapar ve yaninda kalmaya baslar. Burada Nevbahar'm duruma uyum
saglamak icin yeni bir persona edinip kendini erkek olarak tanittigini, babasini kizdirdig:
icin kagtigini soyledigini gortiliir:

Ben ol ulu Fagfiir sah ogluvan
Ki hig yiyesi yimez idiim yavan (Ciga, 2013, s. 245; b. 2996)

“Ben Cin hiikiimdarinin ogluyum; ben hig katiksiz yiyecek yemezdim.”

Atam gonlini kodum u tahtun
Yiiziim suyin dokdiim ii rahtumi (Ciga, 2013, s. 245; b. 3000)

“Babamin gonliinii kirdim ve tahtimi terk ettim; seref ve haysiyetimden fedakdrlik ederek her seyimi
dagittim.”

Ciithud ve Nevbahar birlikte yola cikarlar ve Talis sehrine varirlar. Talis hiikiimdarmin oglu
Kaytas, tesadiifi bir sekilde Nevbahar'in pegesiz halini goriir ve ona asik olur. Cithud’dan
onu satmasini ister. Nevbahar, Kaytas'tan kurtulabilmek igin tekrar persona degistirip
Cithud’a asik rolii yapar ve satmasima izin vermez. Cithud ve Nevbahar oradan kagarlar.
Cithud, Nevbahar'in goziinde olduk¢a namussuz, aptal biridir. Hikayede “golge” olarak yer
almaktadir. “Golge arketipi” toplumsal ve bireysel olarak kahramanin hoslanmadig:
ozelliklere sahip kisilerdir. Nevbahar, Ciihud’la bir siire iyi gecindikten sonra ondan bir kus
ister. Ciihud kusu getirdikten sonra Nevbahar yikanmak ister. Yikandigi yere su sesi
¢ikarmasi i¢in kusu baglar ve oradan kagar. Cithud kusun kanat ¢irpisindan ¢ikan su sesini
uzun bir siire Nevbahar'in sesi zanneder ancak kontrol ettiginde Nevbahar'in onu alt edip
kactigini fark eder. Boylelikle Nevbahar, Cithud'u zekasiyla atlatir ve bu esigi de gecer.
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Nevbahar da Siiheyl gibi “kahraman mit”ine uygun sekilde esiklerden ge¢mektedir. O da
yolculuga cikar, oniine engeller ¢ikar ve onlar1 gegmesi gerekir. Engelleri gecerse sevgilisi,
“animus”u Siiheyl’e kavusacaktir. Kadin ve erkegin bagkahramanlar olarak goriindiigti “cift
kahramanli mesneviler”de kadin, diger klasik Tiirk edebiyat: nazim big¢imlerine gore daha
fazla kendini gosterir. Bu mesnevilerde kadmin giizelliginin yaninda iffetli olmas1 da énemli
ozelliklerindendir (Cetinkaya, 2008, s. 280- 283). Bu baglamda Nevbahar'in da hikayede
onemli bir yeri oldugu ve zekasi sayesinde kendini korudugu goriiliir.

Ask konulu mesnevilerde kadin ve erkek kahramanin 6niine ¢ikan problemler, esit diizeyde
zorluk icermektedir. Toplumlarin ataerkillesmesiyle baslayan erkeklerin dis diinyadaki
maceralara atilmasi, cesaret gostermesi; kadmlarin ev igindeki islerle ilgilenmesi gibi
kaliplasmis kadin ve erkek cinsiyet rolleri (Vatandas, 2011, s.38) Mesnevi'nin macera
boliimlerinde goriilmemektedir. Nevbahar da Siiheyl gibi disg diinyada yolculuga ¢ikmustir
ve zorluklarla miicadele etmektedir. Mesnevilerde kadin kahramanin diismanlarla
savagabilme yetenegini gosterebilmesi icin siklikla bagvurulan motif “kiyafet degistirme”
motifidir (Tezcan, 2012, s. 108). Nevbahar da ayn1 sekilde kadin oldugunu gizleyerek bir stire
Cithud’dan kurtulur ve Siiheyl'le kagmak icin Cin hiikiimdarinin yaninda saki kiligina girer.
Daha sonraki asamalarda da Nevbahar'in tekrar kiyafet degistirerek yine kimligini gizledigi
gortilmektedir.

Stiheyl kolektif biling disinin istekleri dogrultusunda kendini kanitlamis ve odiiliinti almis
bir kahraman olarak hedefine kavusup {ilkesine geri donmeyi amaclayan bir erkek
kahramandir. Nevbahar da aymi sekilde kolektif biling disindaki kadin kahramanlarin,
savaggl tanricalarin yolundan gitmektedir. Bati mitolojisi ya da dogu mitolojisine
bakildiginda kadmin esas alindigr onemli hikayeler goriilmektedir. Stimer mitlerinde
goriilen kadin kahraman Inanna bunlardan biridir. Inanna, “déniisii olmayan iilke”ye gidip
gelen giiclii bir karakterdir. Kadins: 6zellikler olan duygusallik gibi zaaflardan uzaktir.
Erkeksi kabul edilen cesaret ve kuvvet gibi 6zellikler onda hakimdir (Elgi, 2018, s. 834).
Nevbahar da iyi yetismis bir hiikiimdar kizi olarak bdyle maceralarda nasil davranmasi
gerektigini bilir ve Inanna gibi hem giicliidiir hem de agkinin pesinden gitmektedir.

Ataerkil toplumun heniiz ortaya ¢ikmadigi donemde kadin ve erkek dis diinyada esit
zorluklarla miicalede etmislerdir. Yerlesik hayata gecildikten sonra evin disindaki rolleri
erkegin tistlenmesi ve kadinin evde kalmasi toplumsal cinsiyet rollerini ortaya ¢ikarmistir.
Neolitik cagda kadn, erkeklerden daha giiglii goriiliir. Tanriga hem evreni bilen hem soyunu
dogurup besleyen hem de savasan kisidir. Toprak ana da doganin dengesini saglamasi
agisindan kadin giiciiniin semboliidiir. Mitlerin amact kadinlarin ve erkeklerin tanrilar,
tanricalar gibi yasamalarini saglamaktir (Armstrong, 2014, s. 11-42).

Cithud’dan kacan Nevbahar, tekrar bir deniz kenarinda durur. Denizden degisik bigimlerde
tarkli hayvanlar ¢ikmaya baslar, bunlar cinlerdir. Bir siire sonra cinlerin hiikiimdar: bir erkek
ve erkegin avucunda bir kiz Nevbahar'in yanma gelir. Erkek bir peri gibidir. Nevbahar'in
hikayesini 6grenince ay yiizlii, peri gibi olan erkek ona ne tarafa gitmesi gerektigini soyler.
Bu kisimda cinlerin hiikiimdarinin “dogaiistii gii¢ arketipi” olarak hikayede kahramana
yardim ettigini gortiriiz:

Cii gokler yiizi karaya boyanur

Ne var ins uyursa vii cin uyanur (Ciga, 2013, s. 286, b. 3476)

“Gogiin yiizii karaya boyaminca insanlarin uyuyup cinlerin uyanmasinda sagilacak ne var?”
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Yine ¢thdilar ol yigidile kiz
Denizden ki anda ne yol var ne iz (Ciga, 2013, s. 286, b. 3477)
“O delikanli ile kiz tekrar denizden ¢ikti; onlarin ¢iktiklar: yerde ne yol vardi ne de iz.”

7

Didi indi tur var ssmarla ana
Diirigsiin yiirimege sagdin yana (Ciga, 2013, s. 287; b. 3513)
“Simdi, haydi git ona tembihle! Sag taraftan gitmeye gayret etsin.”

Ki ol varduginca bula il ii boy
Tavar u kisi gore vii sehr ii kily (Ciga, 2013, s. 287; b. 3514)

“O, yol aldik¢ca memleket ve kabileyle karsilasacak; davar, insan, sehir ve koy gorecek.”

Mesnevinin pek ¢ok yerinde kahramanin caresiz kaldig1 yardim bekledigi boliim vardir. Bu
boliimlerde kahraman ¢ogunlukla deniz kenarmndadir. Hikayenin gidisatinin degistigi anlar
deniz kenarinda gerceklesir. Burada da Nevbahar’a denizden gelen perilerin biiyiik bir
yardimini goriiriiz. Suya eski ¢ag torenlerinden beri ilahi bir giic atfedilmektedir. “Su cegitli
kerametlerin gerceklestigi bir sahnedir.” (Keklik, 2022, s. 712). Bu durum suyun eski ¢aglardan
itibaren kutsal, arindirici, dontistiiriici kabul edilen 6zelligi ile agiklanabilir: “Su armdirir ve
yeniler; ¢iinkii ‘gecmisi” siler, ilk bastaki biitiinliigii —yalnizca bir an icin de olsa- yeniden kurgular.’
(Eliade, 2003, s. 202). Mesnevinin kurgusunda pek ¢ok defa yasanan doniim noktalarmnin
deniz kenarinda gergeklesiyor olmasi suyun sembolik anlami ile uyumludur. Suyun
hikayelerde yer alan yeniden ortaya c¢ikarma gorevi Jungun “anne arketipi” ile de
aciklanabilir. Jung, “anne arketipi”’ni “yeniden dogus yeri, sihirli doniisiim yeri, oliiler
diinyasi, ruhsal yiicelik” kavramlariyla agiklamaktadir. Ayrica “anne arketipi” sadece bir

7

insan olarak degil “iilke, akarsu, orman, deniz, magara, aga¢” gibi simgelerle de kendini
gosterebilmektedir (Jung, 2021, s. 23).

Nevbahar, cinlerin hiikiimdarmin sdyledigi yone gittiginde Tufan sehrine varir. Tufan halki
o sirada kendine bir hiikiimdar aramaktadir. Halk, Nevbahar'1 ¢ok iyi karsilayip onu sultan
ilan eder. Bundan sonra Nevbaharin sansmn tekrar dondiigii ve rahat, zengin bir
hiikiimdar yasamina kavustugu goriiliir. Ama Siiheyl igin her giin aglamaya devam
etmektedir. Orada yine bir nakkas bulur ve ona sehrin dort bir yanina havuz yaptirip kendi
resmini naksettirir. Resme bakan ve etkilenen herkesin tarafindan yanina getirilmesini ister.
Nevbahar'it arayan Saluk, Kaytas, Cithud teker teker oraya varirlar ve Nevbahar'a
yakalanirlar. Nevbahar, onlara kimligini sdylemez, ytiziinii saklar ancak onlara iyi davranip
iilkesinde kalmalarma izin verir ¢iinkii o adaletli ve mutlu bir iilke diizeni saglayan bir
hiikiimdar olarak onlara bir kotiiliikk yapilmasma izin vermez. Bir giin Siiheyl'in de
gelecegini umut ederek giinlerini gegirir.

Mesnevinin sonraki boliimiinde Siitheyl'in maceralarina gegis yapilir. Sitheyl, Nevbahari
kaybettikten sonra yollara diiser. Calus isimli bir hiikiimdarla karsilasir. Calus onu ¢ok iyi
agirlar ancak bir siire sonra birlikte savagsa girerler. Savasta Siiheyl yakalanir ve esir diiger.
Savasa girme ve yakalanmis olma durumu Siiheyl’in macerasinda bir esik yaratir Siiheyl'i
Haveran hiikiimdarma goétiiriirler. Orada Siiheyl Haveran hiikiimdarma hikayesini anlatir
ve arkadas olurlar. Tkisi gezinti yaparken deniz kenarinda Nakkas'la karsilasirlar. Nakkas'1
goriince Sitheyl onunla yola devam etmek ister. Siiheyl “yiice bilge arketipi”ne kavusur ve
tekrar yola ¢ikar. Birlikte Yun sehrine varirlar. Yun sehrinin hiikiimdar: Stiheyl’in karsisina
“golge arketipi” olarak cikar. Aamasizifl ve koétiiliigiiyle {in yapmus bir hiikiimdardur.
Onlar1 goriince hemen zindana atar. Zindanda yine “balinanin karni1” asamasi karsimiza
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¢ikar. Kahramanimiz asamayacag: bir engelle karsilasmis, caresizce beklemekte, elinden bir
sey gelmemektedir. Ancak onlarin hikayesini dinleyip Siiheyl'in haline tiziilen zindanci,
“yiice bilge arketipi” roliindedir. Onlara yardimci olur ve onlar1 serbest birakir. Boylece
Sitheyl ve Nakkas kurtulurlar. Yun sehri hiikiimdarmin olusturdugu esigi gecmeyi
basarirlar.

Bir siire daha yola devam edip Tufan sehrine vardiklarinda ise Nevbaharin resmini
goriirler. “Sinavlar yolu” asamasini basariyla gerceklestiren kahramanin oniindeki asama
“tanricayla karsilasma”dir. Biitiin sinavlar gecildikten sonra kahraman “diinyanin kralice
tanris1” ile evlenecektir. Kraligeyle evlenen kahraman babasiyla es seviyeye gelmeyi basarir
ve zihnindeki en alt krizi asar (Campbell, 2017, s. 103-112). Boylelikle iki sevgilinin bes y1il
stiren ayriliklar1 son bulur, kavusurlar. Nevbahar tahtin1 Sitheyl’e verir ve orada yasamaya
baglarlar. Boylece kahramanlarin “sinavlar yolu” asamasi biter.

Stiheyl ve Nevbahar, Campbell'in “arama arketipi"ndeki “Babanin Gonliinii Alma”
asamasma gelirler. Kahramanin benligine kavusup kendi varlik diinyasma ulagsmas: igin
babasinin gonliinii almas1 gerekir (Akca, 2016, s. 114). Freud'un Oidipus kompleksi
baglaminda bakildiginda, baba hem idealize edilmis kisi hem de rekabet edilen kisidir.
Cocugun kendini kanitlamas: baba esigini ge¢mesine baghdir. Cocuk hem babay1 gegecek
hem de babayla uzlasacaktir. Ancak bundan sonra giiciinii karutlayabilir (Ozgiil, 2019, s. 84).

Bir siire sonra ikisi de babalarina mektup yazar ve durumlarmi bildirirler. Cin hiikiimdar:
¢ok sevinir ve hediyeler gonderir. Yemen padisahi olan Siiheyl’in babasmna da mektup
yazarlar. O da oglunun sa§ ve iyi olmasina sevinir.

Artik Siiheyl ve Nevbahar goniil rahathigiyla tilkelerini yonetirler. Sitheyl de babasi gibi
adaletli, iyi bir hiikiimdar olur:

Sunun bigi tedbir ile virdi did

Kim ulu kigi old1 rdzi vii sdd (Ciga, 2013, s. 406; b. 5105)
“Opyle tedbirler alarak iilkesini adaletle yonetti ki biiyiik kiiciik herkes ona boyun egip mutlu oldu.”

Kul idi kamu ana ehl-i temiz
Ki ger isteyeler bulimayalar (Ciga, 2013, s. 406; b. 5106)
“Herkes o diiriist kisiye hizmetkdrdi ki onun gibisini arasalar bile bulamazlard:.”
Sozi bigi hergiz seker Misr’da
Naziri bigi olmaya ‘asrda (Ciga, 2013, s. 406; b. 5108)
“Misir’da (Siiheyl’in) sozii gibi seker, tarihte de benzeri gibi (hiikiimdar) asla bulunmaz.”
Hep eyliige baglayuban himmetin
Ulu begleriin bekleyiip hiirmetin (Ciga, 2013, s. 407; b. 5109)
“O, tiim gayretini iyilik yapmaya harcayarak yiice beylerin saygisini gozetti.”
Ra’iyyetleri eyle dutmisd: ding
Ki anmilmaz olmsd: gii¢ ii basing (Ciga, 2013, s. 407; b. 5110)
“Halkin 6yle huzur iginde yasatmus ki zuliim ve haksizlik amlmaz olmugtu.”
Yukaridaki beyitlerde Sitheyl’in artik “tanrilasma” evresinde oldugu goriilmektedir. Tufan

sehrinde yasayan ve onlara kétiiliik yapan Saluk, Ciihud, Kaytas’a iyi davranir, onlara iyi bir
insan olmay1 6giitler. Hepsi de bu iyiligin karsisinda pisman olup dogru yola girmek ister.
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Bu durum Siiheyl ve Nevbahar'in onlara kotiiliik yapanlar1 affeden insanlar olarak olgun
insan modeline dogru evrildiklerini ve “tanrilasma” asamasina girdiklerini gostermektedir.
“Tanrilasma” asamasinda kisi, egonun illtizyonlarini birakinca digsal ve igsel bir sakinlik
hisseder. Diinyay1 yolculuk oncesi gibi algilamaz, tiim sekilsel bakisini birakir. O korkung
varliklara kars1 actma ve sefkat hisseder. Boslugun temel oldugu bir hal i¢inde egosunu terk
edip onlarla hayata devam eder (Campbell, 2017, s. 153). Siiheyl ve Nevbahar bu asamadan
itibaren hayatlarini iyilige adayarak gegirirler:

Son uct didi umdalum am
Diirigigoriip bisleyeliim cani (Ciga, 2013, s. 406; b. 5997)
“Neticede onlar: unutalim, ¢abalayip yiyip icip keyfimize bakalim, dedi.”

Gegen gecdi gelmeyeni kim biliir
Demin hos geciiren key uslu olur (Ciga, 2013, s. 406; b. 5998)
“Olan oldu, olacak seyleri kim bilir! Zamanin iyi gegiren kisi ok akillidir.”

Gegen nesneden kisi gecmek gerek
Giiliip oynayup yiyiip icmek gerek (Ciga, 2013, s. 406; b. 5999)
“Kisi olmusg bitmis seylerden vazgegcmelidir; kisi giiliip oynamali ve yiyip icmelidir.”

Sitheyl ve Nevbahar'in “erginlenme” asamasinda ruhani biiyiime acis1 ¢ekip onlerine gikan
bireysel ve kolektif golgeleri yendikleri goriilmektedir. Sevgiyi, merhameti, actyi, sehveti,
giici tatmis insanlar haline gelirler. Hiimam adinda bir ogullar1 olur ve nihai o6diile
kavugurlar. Tim smavlar1 gegen kahramanlar erginlenme asamasimi basarili sekilde
tamamlarlar. Artik kahramanlarin “monomit”teki “doniis” asamasina gegmeleri
gerekmektedir. Kahramanin amaci biiyiik odiille basladigi yere donmektir. Kahraman
bilinen tilkeden ¢ikip pek ¢ok zorlugun tistesinden gelir ve bireylesme siirecini tamamlamak
icin doner. Yolculuk bir dongiidiir. Binlerce yildir siiren daire tamamlanirsa kahraman
biitiinlenir (Campbell, 2017, s. 203). Bu baglamda Siiheyl'in dongiisiinii tamamlamasi igin
evine donmesi gerekmektedir. Bir siire sonra Siiheyl’in babas1 ona mektup gonderir ve hasta
oldugunu yanina ¢agirdigini bildirir. Siiheyl Nevbahar’a gitmek istedigini soyler:

Tamsuram usda seniin ile ben

Eger maslahat goresin am sen (Ciga, 2013, s. 416; b. 5237)
“Su durumda ben sana danmigyorum, uygun goriirsen”

Simarlayalum tahti oglumuza
Koyalum kamu rahti oglumuza (Ciga, 2013, s. 416; b. 5238)

“Taht1 oglumuza emanet edelim, her seyi oglumuza birakalim.”

Ben ii sen gideliim Yemen’din yana
Oliim irmedin kavusalum ana (Ciga, 2013, s. 416; b. 5239)

“Ben ve sen Yemen tarafina gidelim, bize 6liim erismeden ona kavusalim.”

Gelenekgi erginlenmede, kisi anne ve babasiyla olan baglantisini tekrar diizenler. Ancak
cocukca oOzellikleri birakan bir evlat babasinin yerini alabilir. Uygun kisi, kisisel
ozelliklerinden soyutlanmis evrensel giice sahip olandir (Campbell, 2017, s. 129). Siiheyl de
olgun bir birey olarak geri doniip babasinin yerini almalidir. Siiheyl, tahtin1 ogluna birakip
babasinin son giinlerinde yaninda olur. Babasi 6liim ddseginde Siiheyl icin sOyle soyler:
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Beniim oglumi usda siz gordiiniiz
Ki uslu durur pehlevin u key uz (Ciga, 2013, s. 429; b. 5415)
“Iste benim oglumu siz gordiiniiz ki akilli, yigit ve oldukca maharetlidir.”

Cihanun goriipdiir yazin u kisin
Basaribiliir pazisahlik isin (Ciga, 2013, s. 429; b. 5416)
“Diinyamn tiim sikintilarim gormiistiiv; padisahlik isinin iistesinden gelebilir.”

4

Eyii yavuz 1ss1 sovuh sinadi
Biliir nicesi ¢ikarasin adi (Ciga, 2013, s. s. 429; b. 5417)

“Iyiyi, kétiiyii, her tiirlii durumu tecriibe etti; nasil sohret kazamldigim bilir.”

Yigit ¢iin stnamis ola igler
Koca bigi “aklila is isler (Ciga, 2013, s. 429; b. 5418)
“Delikanly cesitli isleri tecriibe ettigi icin yash gibi akilla is yapar.”

Siiheyl’in dontisiimiinii gergeklestirip olgunlastig1 ve babas: tarafindan degisiminin kabul
edildigi bu beyitlerle goriilmektedir. Artik babas: 6liir ve o da hikayenin basladig1 yerde,
konumunu hak eden bir hiikiimdar olarak tahta oturur. Babasindan kalan hazineyi halka
dagitir, onlarin duasini alir ve iilkeyi layikiyla yonetir:

Siiheyl old1 bir hos ulu padisih
Cii arturdi tevfikini anun 11ah (Ciga, 2013, s. 441; b. 5574)
“Siiheyl iyi, biiyiik bir padisah oldu; ¢iinkii Allah ona yardiminy artirds.”

Kamu halk anun du’dcistyid:

Ki ol “adil ii tdc u taht issidi (Ciga, 2013, s. 441; b. 5575)
“Biitiin halk ona dua ediyordu ki o dogruluk, ta¢ ve taht sahibiydi.”

Atasindan ol genc kim kaldid:

Ami virdi halka du’d aldidi (Ciga, 2013, s. 441; b. 5576)
“Babasindan kalan o hazineyi halka verdi ve onlarin duasini ald1.”

Mesnevi'nin sonlarma dogru Sitheyl ve Nevbahar'mn bir ogullar1 daha oldugu ve
mutluluklarinin devam ettigi goriilmektedir. Artik Siiheyl, monomitteki “iki diinyanin
ustas1” asamasina gelir. Bu asama tutkularini, korkularimi terk etmis maddeyle ruhu
biitiinlesmis kisiyi temsil eder. Bu basamaktan sonra “yasama 6zgiirliigii” baslar. Kahraman
benligini kisisel ve evrensel olarak diizenlemeyi basarmus, biling ve biling dismn1 uzlastirmis
kisi olarak benligini sinirsiz hale getirir. (Campbell, 2017, s. 208-217) Mesnevi’deki olaylarin
da bu asamaya kadar strdiigii goriilmektedir. Siiheyl yolculugu boyunca “kahraman
arketipi”’ne uyar, igindeki tiim olumsuzluklarla yiizlesip kendi kisiligiyle hesaplagmasini
bitirir ve kavustugu sonsuz evreninin dinginligini yasayarak hayatini devam ettirir.

Hikayede ilk yolculuk Siiheyl tarafindan gergeklestirilir. Stiheyl “maceraya ¢agri”y1 aldiktan
sonra babasinin olusturdugu esikten gecer ve yola c¢ikar. Yolda karsisina ¢ikan Cin
hiikiimdar1 esigini de gectikten sonra Nevbahar'a kavusur. Campbell’in “monomit”inde
buradan sonra “Babanin Gonliinii Alma” asamasi vardir. Ancak Siiheyl ve Nevbahar burada
kargilarma ¢ikan golgeyi yenemedikleri igin esigi gecemezler. Bu esik gecilemeyince iki
sevgili kendilerini ayr1 yolculuklarda bulurlar. Ikisi igin de yol déngiisii bastan basglar.
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Ikinci arama dongiisiinde kahramanlarin tek degil iki kisi oldugu goriilmektedir. Tkisi de
ayrt yolcuktadir ve birbirlerine kavusmak yolculugun temel amacidir. Bu bdéliimlerde
Nevbahar'in bagkahraman olarak ¢ok daha ayrintii anlatilmistir. Nevbahar da oldukga
basarili sekilde esiklerden ge¢mektedir. Arayis boyunca golgeleriyle savasan ve esikleri asan
kahramanlar ikinci yolculukta birbirlerini tekrar bulmayi basarirlar. “Sinavlar yolu”nu
basariyla atlatan kahramanlar, doniis yolculuguna devam ederler. “Doniis” asamasinda
hikaye tekrar Siiheyl’in hikayesine doner ¢iinkii doniis yolculugu Siiheyl’in ailesinin oldugu
Yemen’e yapilir. Yemen’de babasmin gonliinii alan Siiheyl daha sonra babasmnin tahtina
geger ve ruhsal olgunlasmasini tamamlamuis bir kisi olarak dongiisiinii bitirir.

.

YASAM
USTALIGI

naita yola |

Tanricayla karsilasma

AYRILIK-YENi MACERA

“Siiheyl it Nevbahar” mesnevisinde kahramanlarin gegirdigi yolculuk asamalari.

Sonug¢

Sitheyl i Nevbahar mesnevisi “insanligin hikayesi’nin tekrar ettigi bir Orgiliye sahiptir.

Campbell’in tespit ettigi “asama arketipi” dogrultusunda incelenen mesnevi, kahramanlarmn
gectigi esikler bakimmdan “monomit”in tekrar yaratimidir.

Eser ¢ift kahramanli olmasi, birden fazla dongii icermesi ve iginde barindirdig: arketipik
unsurlar agisindan 6nemli bir kurguya sahiptir. ki kahraman da kolektif ve bireysel biling
dis1 Ogeler olan “ylice birey arketipi”, “anne arketipi”, “ golge”, “persona” arketiplerini
temsil eder. Esikleri asan kahramanlar biiyiik odiilleri olan sevgiliye kavusurlar ve kisisel
dontistimlerini tamamlayip kendilerini kanitlarlar. Basta ¢ocuksu 6zelliklere sahip olarak
yola ¢ikan kahramanlar doniiste ergin bireyler haline gelirler.
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