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Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Hicri III. asirda Bagdat bolgesinde
yetismis onemli alimlerinden birisidir. Cok yonlii bir miiktesebata
sahip olan Taberd; tefsir, fikih ve tarih ilimlerine dair pek ¢ok eser
kaleme almustir. Bu eserlerden birisi de Cami‘u’l-Beydn ‘an Te'vili
Ayr’l-Kur'dn adl tefsiridir. ilk ii¢c dénemin tefsir anlayisin
yansitan bu eser hem tarih hem de kiraat ilmi agisindan ¢ok 6nemli
bilgiler barindirmaktadir. Kisa siireler gerek bes vakit namazlarda
gerekse giinlitk hayatimizda her insan icin biiyiik bir konuma
sahiptir. Taberi’nin bu sireleri hangi rivayetler 1siginda
yorumladigi makalenin konusunu teskil etmektedir. Ayrica
miifessirin, ayetleri tefsir ederken benimsedigi metot da kisa stireler
Ozelinde incelenmektedir. Taberi tefsirinde rivayet yontemine
uygun olarak nakillere olduk¢a fazla yer verilmektedir. Ancak
Taberi, eserinde naklettigi rivayetlerin tamamini sthhat a¢isindan
bir degerlendirmeye tdbi tutmamaktadir. Ote yandan bir rivayet
tefsiri olmasina ragmen eserde dirayete de yer verilmektedir. Bu
makalede kisa stireler 6zelinde eserin olumlu ve olumsuz yénlerine
isaret edilecek, ayni zamanda giiniimiiz ilim ehli i¢cin dnemi
belirtilecektir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Taberi, Miifessir, Stire, Rivayet.

Abstract:

Muhammad ibn Jarir et-Tabari is one of the important scholars
who grew up in the Baghdad region in the 3rd Hijri century. Tabari,
who has a versatile acquis, wrote many works on tafsir, figh and
history sciences. One of these works is his tafsir named "Cami‘u’l-
Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'dn”. It contains very important
information both in terms of history and the science of Quran
recitation. Short surahs have a great impotance for every person,
both in the five daily prayers and in our daily life. The subject of the
article is in the light of which narrations Tabari interpreted these
surahs. In addition, the method adopted by the commentator is also
examined in terms of short surahs. In Tabari's tafsir, more place is
given to the conveyances in accordance with the narration method.
However, Tabari does not evaluate all of the narrations he narrated
in his work in terms of soundness. On the other hand, although it
is a narration commentary, it also includes acumen. In this article,
the positive and negative aspects of the work will be pointed out, and
its importance for today's scholars will be stated.
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GIRIS
insani yaratan yiice Allah, onu kendi haline birakmayip peygamberler aracilifiyla kitaplar

gondermistir. Bu kitaplarin sonuncusu ise Kur'an’dir. Kur'an’da sardhaten anlasilabilen ayetler
oldugu gibi anlasilmasi icin izah ve beyana ihtiya¢ duyulan ayetler de vardir.

Kur'an’in ilk nazil oldugu andan giinimiize kadar muhtevasinin anlasilmasi ugrunda birgok eser
yazilarak ciddi ¢abalar sarf edilmistir. Kaleme alinan tefsirlerin bir kisminin hayatiyetini devam
ettiremedikleri ve zamanla kaybolup gittikleri gorilmektedir.

Tefsir literatlirti icerisinde belirli bir yer edinmis ve referans gosterilmeyi hak etmis eserler icin
“klasik” kelimesi kullanilmaktadir. Klasik olma o6zelligi kazanmis kimi eserlerde yer alan
bilgilerin giincel degeri tartismaya acik bir konudur. Ciinki her ilim adaminin dnceligi, kendi
donemine ait sorunlar ele alip onlara cevaplar vermeye calismaktir. Ancak bu durum onlarin
biitlinilyle giniimiize hitap etmekten uzak oldugu anlamina gelmez. Eger bu eserler bugiine dair
bir sey sodylemeseydi klasik olma 0Ozelliklerini kaybetmis olacakti. Klasiklerle alakali olarak
glinimiiz okuyucusu i¢cin 6nemli olan husus, bu eserlerin hangi yoniiyle ve ne 6l¢iide kendilerine
hitap ettigini kesfetmektir.

Meshur ve yaygin kabule gore tefsir, rivayet ve dirayet seklinde baslica iki gruba ayrilir. Tasnif
edilirken mevcut tefsirlerin bunlardan hangi gruba dahil olacagini tayinde genellikle en belirgin
yon dikkate alinir. Tefsirleri biitlintiyle rivayet veya dirayet tefsiri olarak kategorize etmek pek
mimkiin degildir. Dirayet olarak kabul edilen tefsirlerde cok sayida rivayet bulundugu gibi klasik
bir rivayet tefsirinde de dirayete yer verilebilir. Bindenaleyh “rivayet agirlikli tefsir” ve “dirayet
agirlikl tefsir” seklinde bir tasnifin yapilmasi daha dogru olacaktir.

Bu calismada bir klasik olan Taberi tefsirinin kisa stireler ézelinde rivayet-dirayet boyutu ele
alinacaktir.

1. TABERI’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Hicri 224 yilinda Taberistan’in Amul sehrinde
dogmustur.! Taberi'nin Hicrl 225 yilinda diinyaya geldigini soyleyenler olmussa da genel olarak
kabul edilen goriis, onun Hicrl 224 yilinin sonunda dogmus oldugu yoniindedir.? Taberl bu ihtilafi
dogdugu beldedeki orf ve adete baglamaktadir. Zira o bolgede yaslar senelere gore degil, dogum
esnasinda vuk{ bulan énemli bir hadiseye gore belirlenmektedir.3

Kiinyesi “Ebu Ca‘fer” olan Taberi’nin bu sekilde anilmasi, Arap toplumlarinin isimlendirme
geleneginden kaynaklanmaktadir. Clinkii Taberi, hayati boyunca hi¢ evlenmemis ve hayatini
bekar olarak siirdiirmiistiir. Cocugu olmadig1 halde sadece siinnete saygisindan dolay1 “Ebu Ca‘fer”
kiinyesini kullanmistir.4 Ayrica Taberistan’a nispetle Taberi, Amul sehrinden oldugundan dolay1
Amuli, Bagdat’ta hayatini idame ettirdigi icin de kendisine Bagdadi denilmektedir.®

Taberi azla yetinen, ilmi ve ziihdiiyle taninan bir insandi.® Ciftcilikle mesgul olan babasi, kiiciik
yastaki ogluyla ilgili bir rilya gormiistii. Ritya, Taberinin ilerde bilyiik bir alim olacagi ve islam’

! Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishik el-Bagdadi, ibnii'n-Nedim, el-Fihrist fi Ahbdri’l-‘Ulemd’il-Musannifin Mine’l-Kudemd-i ve’l
Muhdesin ve Esma-i kiitiibihim, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1397/1978), 326; Hatib Ebu Bekr Ahmed bin Ali el-Bagdadi, Tarihu
Bagddt, (Beyrut: Daruw’l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1988) 2/162; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Kitdbu
Tezkirati’l-Huffdz, (Daru thyait-Tiirasi’l-‘Arabi, 1956), 2/710.

2yakiit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd, (Beyrut: Darw’l-ihyai't-Turdsi’l-Arabi, t.y.), 18/48.

3 Atik Aydin, Taberi’nin Kur’dn’t Yorumlama Yontemi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 9.

4 Muhammed Zuhayli, el-imdmii’t-Taberi, (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1410/1990), 28.

5 Hamevi, Mu‘cem, 28.

6 Abdullah b. Abdulaziz el-Muslih el-Sakir, el-imdm et-Taberi Bahs fi’t-Tefsir, (Riyad: CAmiatu imdm Muhammed b. Suud, t.y.),
29.
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mudafaa edecegi seklinde yorumlanmisti. Bu sebeple babasi onun yetismesi icin biiyik gayret
gosterdi. Taber], ilkégrenimine memleketi Amul'de dnce Kur'ani hifzederek daha sonra hadis
yazarak basladi. ilim tahsili i¢in bes yil kadar siirecek ilk seyahatini 236 (Miladi 850) yilinda on iki
yasindayken Rey’e yaparak dogdugu sehirden ayrildi. Cok caliskan bir kisilige sahip olmasi
hasebiyle muhtelif mekanlara seyahat ederek kendisini her alanda yetistirdi.”

Hicri Gictincil asrin yetistirdigi 6nemli simalarindan birisi olan Taberi; mifessir, kurra, muhaddis,
miwverrih, fakih, usiilcli ve miictehiddir. Pek ¢ok ilim seyahatinde bulunan ibn Cerir, Ahmed b.
Hanbel'den (6. 241/855) hadis yazmak i¢in Medine’ye dogru giderken oraya varamadan Ahmed b.
Hanbel vefat etmistir.® Bunun tizerine Medine’de bulunan diger alimlerin derslerine katilmis,
ardindan Basra'ya gitmistir. Burada Ammad b. M{sa el-Kazzaz (6. 240/854), Muhammed b. Musa
el-Harasl (6. 248/863), Muhammed b. Abdil'a‘la es-San‘ani (6. 254/870) gibi alimlerden dersler
almistir. Ardindan Kife'ye giderek Ebi Kurayb Muhammed b. A'la el-Hemedani (6. 247/861), Hennad
b. Seriy ed-Darim1 (6. 243/857) ve ismAil b. Mis&’dan (6. 245/859) hadis yazmistir. Taberi daha sonra
Misir'a gitmis, Sam ve sahil sehirlerinde de bir siire ikamet etmistir. Hicri 253 senesinde Fustat’a
gidip burada imam Malik (6. 179/795), imam SAafi‘l (6. 204/820) ve ibn-i Vehb (6. 197/813) gibi 6nemli
alimlerin biraktig1 mirasi ele almistir. Akabinde Sam’a ve ardindan Misira geri donmiistir.®
Taberi 6mriintin son déneminde Bagdat’a yerlesmis ve eserlerinin ¢ogunu da orada yazmistir.™©
Taberi, 310/923 yilinda vefat etmis ve ertesi giin Bagdat’ta Rahbetu Yakub’taki evine defnedilmistir.

Vel(it bir 4lim olan Taberi, Tarihu’t-Taberi adiyla bilinen Tarihu’l-Umem ve’l-Miiluk, Kitabu’l-
Kiraat ve’'l-Aded ve't-Tenzil, Kitabu ihtilafi’l-Ulema, Tarihu’r-Rical mine’s-Sahdbe ve’t-Tabiin,
Kitabu Ahkdmi Serdyi’l-Isldm gibi bircok islAmi alanda eserler telif etmistir. Ayrica fikha dair 6zet
bir kitap olan Kitabu’l-Hafif ve Kitabu’t-Tebsir fi Usiili'd-Din gibi ulemanin kabulle karsiladigi
eserlere de imza atmistir.?

2. CAMI‘U’L-BEYAN ‘AN TE’VILi AY’L-KUR’AN

Taber'nin gliniimiize tam olarak ulasan iki eserinden birisi olan Cami‘u’l-Beyan’a bizzat miellifin
kendisinin bu ismi vermis olmasi yiiksek bir ihtimaldir. Clinkii miellif, Tarth isimli eserinde
“Cami‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn” bu esere adiyla atifta bulunmustur.® Ancak bu eser daha
cok miiellifin adiyla miisemma olarak Tefsir-i Taberi seklinde meshur olmustur.

Cdmi‘ul-Beydn'in en 6nemli ozelliklerinden biri muhtevasinda tefsirle ilgili pek cok rivayeti
iceriyor olmasidir. Eserde toplam 38.397 rivayet yer alirken!4 bunlarin 37.000’e yakini isnatlariyla
birlikte zikredilmistir.

Taberi'nin tefsirinde nakledilen haberlerin yaklasik %75'i tabiin rivayetidir.’ Eserde yer alan
rivayetler rastgele siralanmayip ifade ettikleri mana dikkate alinarak siniflandirilmistir. Tefsirde

7 Mustafa Fayda, “Taberi, Muhammed b. Cerir”, TDV isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39/314-315.

8 Hamevi, Mu‘cem, 6/2447.

Fuat Sezgin, Taberi’nin Ahmed b. Hanbel'den ders aldig1 kanaatindedir. Bk. Fuad Sezgin, Tarihu’t-tiirdsi’l-‘Arabi: et-Tedvin ve't-
Tarih, trc. Mahmd Fevzi HicAzi, (Riyad: CAmiati’l-imidm Muhammed b. Suud el-islAmiyye, 1983/1403)

9 Hamevi, Mu‘cem, 6/2448.

10 Bagdadi, Tarih, 2/553; Hamevi, Mu‘cem, 6/2441.

1 Bk. Tacuddin es-Stibki, Tabakatu’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibra, (Misir: y.y., 1964), 121-126.

2 ibn-i Nedim, el-Fihrist, 291-292; Celaleddin es-Siy(iti, Tabakdtu’l-Miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, (K&hire: Mektebetii
Vehbe, 1976), 96.

B3 ibn Cerir et-Taberd, Tarthu’t-Taberi: Tarthu’l-Umem ve’l-Miiliik, (Beyrut: DArw’l-Kiitiibivl-ilmiyye, 1407/1987), 1/62.

% Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri -ibn Ebi Hatim (6. 357/939) Tefsiri Orneginde Bir
Literatiir Incelemesi, (Ankara: Kitabiyat, 2003), 126.

15 Kog, “Taberi Tefsir'ini Anlamak Uzere I”, AUIF Dergisi, L/1 (Ankara: 2010), 81.

16 Kog, Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, 126.
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ayni goriisii ifade eden rivayetler genelde “&i3 Je o ;5 / QjJ?"T J@j /(‘\_,M J@j’ gibi
kaliplardan sonra siralanmis ve bu durum her farkli goriis icin ayri ayri yapilmistir.”

Kendisinden sonraki rivayet tefsirlerinin kaynagi durumunda olan bu eser, dirayet yoniinden de
kiicimsenmeyecek derecede bilgiler ihtiva etmektedir. islam’in ilk ti¢ asrinda yazilan kitaplari
incelemesi, teliflerini bunlara dayanarak yapmasi ve klasik kaynaklarda adeta gizli kalmis olan
bilgileri ince bir iscilikle aydinliga cikarmasi Cami‘u’l-Beydn’t onemli bir eser haline getirmistir.!

Stibki'nin (6. 771/1370) Tabakdtu’l-Kiibra’sinda beyan ettigine gore Taberi, bu tefsirini ¢ok uzunca
kaleme almis ve daha sonra kisaltarak bugiinkii hacmine indirmistir. Ayrica Celaleddin es-Siiytiti
(0. 911/1505), Cami‘ul-Beydn'in tefsirlerin en kiymetlisi oldugunu sdylerken® Muhammed Hiiseyin
ez-Zehebi (6. 1977) ise Taberl'yi “tefsirin babasi” olarak kabul eder.?

Sonug olarak Taberi tefsiri, yazildig1 giinden bu yana hic elden diismemis, her donemde bir “klasik”
olarak ilmi ve tarihi tetkikler icin cok degerli bir nitelige sahip olmustur.

3. TABERI’NIN TEFSiR METODU

Taber’nin Cdmi‘u’l-Beydn’daki metodu hakkinda genel olarak birka¢ hususa isaret etmek faydali
olacaktir. Tefsir etmeye éw 4 35 J&'.j‘u @ J }B\” diyerek baslayan Taberi, ulagabildigi rivayetleri

sirasiyla Hz. Peygamber, ashdb ve tabiundan nakletmistir. Eserinde yer yer israiliyat’a da yer
verildigi gortilmektedir. isnatlarina bakildiginda cogunlukla bu israili haberler Ka‘b el-Ahbar (6.
32/652-53), Vehb b. Miinebbih (6. 114/732), ibn Ciireyc (6. 150/767), Stidd1 (6. 127/745) ve ibn ishak’a (6.
151/768) dayanmaktadir.?

Eserinde az da olsa israiliyat’a yer vermesi onun hadis ilminde yetersiz oldugu anlamina degil,
israiliyat’tan faydalanmakta bir beis gormedigi anlamina gelir. Hadis ilminde 6nemli bir behresi
olan Taberi, eserinde naklettigi rivayetlerin isnatlarini tam olarak vermekle kalmayip yer yer
isnattaki ravilerin durumuna iliskin malumatlar da sunar. Eger ravinin kim oldugunu
hatirlayamiyorsa bunu da agikca soyler.?? Miellifin bu davranisi onun rivayet konusunda ne
kadar diiriist ve titiz oldugunu gosterir. Naklettigi haberleri kendi icerisinde birbirine uygun olup
olmamas1 acisindan da tasnif eden Taberi, konuyla alakali bir ayet varsa ayetle, Hz.
Peygamber’den bir hadis varsa stinnetle agiklar.

Arap dili kaideleriyle de aciklamada bulunan Taberi, bazen ayetlerdeki kiraat ihtilaflarina deginir
ve ihtimaller arasinda tercihlerde bulunur. Yaptig: tercihlere bakildiginda cogunlukla Kifeliler'in
okuyuslarini benimsedigi goriiliir. Bazen de birden fazla kiraati uygun bulmasi durumunda tercih
yapmaz ve sec¢im hakkini okuyucuya devreder. Tefsirinin mukaddimesinde de Arapc¢a’nin
onemine vurgu yapan miiellif, Allah’in ayetlerdeki muradini anlamanin ve onu tefsir edebilmenin
yegane yolu Arap dilini iyi bir sekilde bilmeye bagli oldugunu belirten Taberi, bunun da yolunun
Arapca’y1 sarf, nahiv, belagat ve edebiyat yoniiyle saglam bir sekilde 6grenmeye bagli oldugunu
soyler.z

7 Bk. Taberl, Cdmi‘u’l-Beydn, Riyad: Daru Alemi’l- Kiitiib, 2013) 4/154, 270, 515.

8 Hamevi, Mu‘cem, 18/81.

9 Sity(it], el-itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Ali, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 4/212.
20 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, (Beyrut: trs.), 1/139.

2 Bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/628-756.

22 Bk. Taberi Cadmiu’l-Beydn, 1/32.

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/81.
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Te'vil kavramina da genis bir sekilde yer vererek Kur'an'in te'vilini; kendisine erisme imkani
olmayan te'vil, yiice Allah’in sadece Rasilii'ne has kildig1 te'vil ve Kuran’in indirildigi dili yani
Arapca’yl bilen insanlarin ulasabilecegi te'vil seklinde ii¢ kisimda tasnif eder.?

4. TABERI’NIN KISA SURELERI TEFSIRi

Cok yonli bir alim olan Taberl hakkinda kitap ve tezler halinde bircok calisma yapilmistir.?
Makalenin bu bolimiinde Taberi’nin tefsir metodu, kisa siireler 6zelinde ele alinacaktir.

4.1. FiL SORESI

Taberd, farkli goriisleri “eU3 JB o ; 3” basliklar: altinda zikrederek Fil sfiresini 19 sayfada ele

alir. Taberf’ye gore Fil sliresinin ana konusunu belirlemek icin énce hitabin kime yoneltildigini
tayin etmek gerekir. Bu yizden “Rabbin filin yanindakilere neyi nasil yapti gérmedin mi?”%
ayetinin tefsirinde hitabin Hz. Peygamber’e oldugunu belirtir.?

Mifessir, “Onlarin planlarini bosa ¢ikarmadi mi?”% ayetinde herhangi bir rivayete yer vermeden
kisa eklemelerle iktifa etmistir. Ardindan s(irede gecen “;}ﬁ\éi”den maksadin “bélik boliik, birbirini

takip eden, bir araya toplanmis, ziimre, cok, ayri ayri olan kuslar” oldugu seklindeki rivayetleri
zikreder. Kuslarin vasiflari hakkinda beyaz-yesil renkli olmasina ragmen gagalarinin sari
oldugunu ve bedenlerinden degisik bir renkte oldugunu ifade eder. Ayrica Abdullah b. Abbas (6.
68/687-88) ve ikrime’nin (6. 13/634) rivayetlerine yer vererek bu kuslarin kopek gibi penceleri
oldugunu ve yirtici hayvanlara benzedigini belirtir.?

‘rab acisindan kuslarin sifati konumunda olan dérdiincii ayette ise daha cok J-}w kelimesiyle

alakal rivayetler tizerinde durulmustur. Farsca’dan da ihticac eden Taberi, “siccil” kelimesinin
Farsca “senk” ve “kil” kelimelerinden geldigini belirtmistir. Farsca’da “senk” kelimesi tas anlamina
gelirken “kil” ise camur manasini ihtiva eder. Ayrica ikrime’den (6. 13/634) rivayetle iki kelime bir
arada kullanildig: takdirde “camurdan tas” anlamina geldigini haber verir.% ibn-i Zeyd (6. 32/653),

J»;w kelimesinin “diinya semas1” oldugunu soéyleyip ayete “Grup grup kuslar, ashab-1 file

semadan taslar atiyorlardi.” seklinde mana vermistir. Taberl ise bu goriisii kabul etmemistir.3
Miellifin bu tavri, eserinde sadece rivayete yer vermedigini ve zaman zaman kendi gortisinti de
zikrettigini gosterir.

Taberinin yer verdigi haberler arasinda en cok dikkati celbeden durum, ikrime’den gelen su
rivayettir: “Onlardan birisine tas degdiginde cicek hastalig1 ¢ikartiyordu. Cicek hastalig ilk defa o
giin gorildl ve ondan sonra da hi¢ goriilmedi.”?

Gunumiizde hala devam eden tartismalar arasindaki yerini koruyan bu mesele, ilk defa
Muhammed Abduh (6. 1905) tarafindan giindeme getirildigi varsayilmistir.®® Fakat bu yorumun
temellerinin Hicri III. asirda yasayan Taberimnin tefsirinde yer verdigi bir rivayete dayandigi

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/92-93.

% Ayrint1 icin bk. Mehmet Suat Mertoglu, “Taberi, Muhammed b. Cerir”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: 2010), 39/319-320.
% Fil, 105/1.

7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/628.

% Fil, 105/2.

2 Taberi, Cadmiu’l-Beydn, 24/627-631.

30 Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/633.

3 Taberi, Camiu’l-Beyan, 24/635.

32 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/633.

3 Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz'i Amme, (Mislr: 1329), 36.
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gortilmektedir. Bu yoruma cagdas miifessirlerin cogu katilmadig: gibi ona karsi ciddi tenkitlerde
bulunmustur.3 Ote yandan Fil stiresinin son ayetinde “Onlari yenilmis ekin yaprag: gibi yaptik.”
buyrulmasi buradaki kastedilenin ¢igek hastaligi olmadigini gosterir. Clinkii ayetten onlarin ayni
yer ve zamanda yok olup gittikleri anlasilmaktadir. Oysa cicek hastalig1 bir an degil, bazen aylar
surebilir. Ayrica bu durumun cicek hastaligi oldugu kabul edilse dahi bu da bir mucizedir. Tam
Kabe'yi yikmak tizereyken cicek hastaligina yakalanmalarinda bir tesadiiften bahsetmek tutarl
olmayacaktir. Dolayisiyla cicek hastalifiyla ilgili rivayete dayanarak boylesi mucizevi bir olay1
basite indirgemeye calismak sagliksiz bir tutum olacaktir. Kaldi ki Taberi bu rivayetin sihhatine
deginmemis, eserini yazarken de sahih-mevzu ayrimini gézetmemistir.

Taberi, besinci ayetin tefsirine gegmeden oOnce siirenin sebeb-i niiz(iliinii uzunca beyan eder.
Genellikle sGirelerin basinda yer alan sebeb-i niiz{ile burada vurgu yapilmasi alisilmisin disinda
bir davranis oldugu agikca goriilmektedir. Farkli bir yol izleyen miifessirin boyle bir yontem
benimsemesindeki amag, okuyucuda ilk basta bir merak olusturup ardindan konunun baglamina
iliskin haberlere dikkat cekerek okuyucuda kalici bir etki birakmak istemesi olabilir. Sebeb-i
niizGli hakkinda ise Ebrehe’nin, Arap hacilari yolundan cevirmek icin yaptirdifi kiliseye
Araplardan bir adamin pislemesine 6fkelenerek Kabe'yi yikmak amaciyla yola ¢ikmasi, yolda ona
engel olunmaya calisilsa da basarili olunamamasi ve bunun tizerine ytice Allah’in ebabil kuslarini
gondererek onlari helak etmesi 6zet olarak sdylenebilir.® Ayrica Taberi, Fil sliresinde sebeb-i
niiz(ilii zikrederken Arapca siirlere de sik sik yer vermis, fakat tafsilatina girmemistir.3¢

J )f G u—mf ” ifadesini bizzat kendi goriisiiyle tefsir etmeye baslayan mifessir, ashab-1 filin

cezalandirilarak uzuvlarinin ¢oziilliip diissmesini, hayvanlarin yedigi ve daha sonra diskilarinda
parca parca olan ekin yapraklarina benzetildigini sdyler. Meallerde daha ¢ok “Ekin yaprag1” diye

tercime edilen “c,é.:d;” kelimesinin “saman”, “bugday kapcig1 ve kepegi”, “bakla yapraklar1” ve

“yiyecek” anlamlarina geldigine dair goriisleri farkli ravilerin rivayetleriyle ortaya koyan Taberi,
toplamda 41 rivayet naklederek stireyi boylece tamamlar.%’

4.2. KUREYS SURESI
Ayetin basindaki “s}%j” kelimesinin kiraat edilmesinde ve “lam” harf-i cerinin miteallak:

konusunda ihtilaf oldugu icin Taberi slreye Arap dili tizerinden giris yapmuistir. “533&‘3/”

kelimesinin ti¢ farkli kiraatle tilavet edildigini acikladiktan sonra kanaatinin birinci kiraat bicimi
olan “hemze” ve “ya” harflerinin gosterilmesi yoniinde oldugunu belirtmistir.3#

Taberi, stirenin basindaki harf-i cerden hareketle ayete verilen farkli manalari da kaleme alarak
onlan tahlil eder. ilk olarak harf-i ceri, Fil sliresinin son ayetindeki “J#>” fiiline miiteallik

yapildiginda mananin su seklinde olacagina atifta bulunur: “vaz ve kis yolculuguna ek olarak
Kureyslilere bir ihsanda bulunmak icin fil ashabini bu sekilde cezalandirdik. O liitfumuz ise
Kureyslileri birbirlerine kaynastirmak ve emniyet icinde ticaret yapmalarim saglamaktir.” Ancak
Taberi, Miisliimanlarin Fil ve Kureys s(irelerinin birbirlerinden farkli olduklar: konusunda ittifak
ettiklerini dile getirir. Buna binaen harf-i cerin kendisinden 6nceki strenin fiiline bagl oldugunu

3 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2016), 10/244.
3% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/635-642.

3 Taberi, Camiu’l-Beyan, 24/641.

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/644-645

3 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/646.
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soylemenin isabetli olmadigini belirtir. “Lam” harfinin O6ncesine baglandig1 takdirde ise iki
slirenin tek slre sayilmasi gerektirdigini, bu itibarla da mezkr goriisii kabul etmedigini aciklar.3®

Harf-i taacciip oldugunu diisiinenler agisindan ayetin manasi su sekildedir: “Ey Rasiiliim, Allah’in
Kureys’e bahsettigi kis ve yaz ticaret yolculugu nimetlerine bakarak onlarin hallerine hayret et.
Onlar kendilerini buna kaptirip da sana iman etmekten geri durmasinlar, Kabe’nin Rabbine kulluk

etsinler.” Bu goruse de isaret eden Miifessir, buradaki «J” harfinin taacciip manasi ifade ettigini
sdylemenin daha dogru olacagini savunur.4°

Mifessir, zikredilen agiklamalardan sonra “Onlari acliktan kurtarip doyurdu ve onlari korkudan
emin kildi.”¥ ayetiyle alakali haberleri aktarir. Bahsedilen korkunun ise “Harem ehli
olmayanlarin” ve “clizam hastaliginin” korkusu oldugunu ancak Allah’in bu korkudan onlari emin
kildigina dair beyanata deginmistir. Ayrica Taberi, Yiice Allah’in bu korkuyu belli bir korkuya has
kilmadigini soyleyerek um@mdi bir tavir sergiler.?

Miicerred olarak bu iki slireye bakildiginda dahi mifessirin tek bir yontem kullanmadigi
sonucuna varilmaktadir. Taberd, tefsirini yaptigi slirenin durumuna, baglamina ve muhtelefun fih
olmasina bagl olarak meselelere giris yapip farkli metotlarla analizlerde bulunmustur.

4.3. MAUN SURESI

Srenin mekki mi yoksa medeni mi oldugu hususunda ihtilaf olmasiyla beraber genel kabul
Mekke devrinin ilk yillarinda indigi seklindedir.®* Fakat Taberi 6zelinde bakildiginda s(rede
minafiklar ve riyakarlardan soz edildigi icin stirenin medeni oldugu goriisii daha isabetli
olacaktir. Ayrica Mekkeli misriklerle ilgili herhangi bir rivayete yer verilmemesi de bu gorisi
destekler niteliktedir.

Mekke doneminde Mislimanlar mesakkatli bir hayat yasiyorlardi. Mislimanlarin bu kosullar
altinda gosteris icin namaz kilmalari ve infakta bulunmalar: s6z konusu degildi. Taberi 6zelinde
degil de daha genis bir perspektiften bakildiginda ise ihtilaflar1 cem ederek ilk ii¢ ayetin Mekke’de,
diger ayetlerin de Medine’de nézil oldugu sdylenebilir.

Taberi, slireye “Gordiin mii?” seslenisinin Hz. Peygamber’e hitap oldugunu takdir ederek baglar.
Yuce Allah’in bu hitabi, “Zikr-i cliz, irade-i kiil” kaidesince genel anlamda hitap edilebilecek
seklinde tefsir edilmistir. Akabinde din kavrami hakkinda Abdullah b. Abbas’tan “Allah’in hitkmi”,
ibn-i Ciireyc’den ise “hesap” seklinde iki farkli yorum getiren mifessir, bu kadarla iktifa etmistir.4
Dini yalanlayanin kim olduguna dair herhangi bir nakilde bulunmamaistir. Bu ayetin As b. Vail es-
Sehmi (6. 622), Velid b. Mugire (6. 1/622) veya Ebu Cehil (6. 2/624) hakkinda indigi hususunda farkli
rivayetler mevcuttur.4®

Abdullah b. Abbas ve Miicahid (104/722), “Yetimi itip kakan” ibaresini “Yetimin hakkina giren ve
onu doyurmayan” seklinde aciklamistir. Ayni ifadeyi Katade (8. 117/735) ve Dahhak (8. 161/778),

3 Taberi, Camiu’l-Beyan, 24/650.

40 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/649.

41 Kureys, 106/4.

“2 Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/654-656.

43 ayrinti i¢in bk. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 10/267

“ Taberl, Camiu’l-Beydn, 24/ 658.

45 Taberi, Cadmiu’l-Beydn, 24/ 657-658.

“6 Diger rivayetler icin bk. Muhammed b. Habib el-Maverdji, en-Niiketii ve’l-Uyiin, (Beyrut: DAruwl-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 1971), 6/350.
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“yetimi zorlayan/mecbur birakan” olarak izah etmistir. Hesab1 reddeden kimsenin hem hayir
islemedigine hem de diger insanlar1 bu konuda tesvik etmedigine ayette isaret edilmektedir.4

Mafin stiresinin besinci ayeti, meallerde daha ¢ok “Onlar kildiklart namazdan gafildirler.” seklinde
cevrilmesine kars1 mifessirler tarafindan farkli manalar verilmistir. Taberi de bu farkliliga atifta
bulunarak imamlardan “Namazi terk edenler ve namazin vaktini gecirenler” seklinde yorumlar
dile getirir.“® Ayetlere karsi umami bir yol izlemeyi tercih eden miifessir, bu ayeti sdyle anlamanin
daha dogru olacagini savunur: “Namazlarina karsi gaflet icerisinde olanlarin vay haline ki onlar
farkl ugraslarla alakadar olduklart icin bazen namazi terk ederler bazen de vaktini gecirirler.”
Ayrica Taberi, ayete bdyle mana verildiginde gerek namazi terk edenleri gerekse de namazin
vaktini gecirenleri ihtiva edecegini belirtir ve bu goriisiine dair iki tane de hadise isaret ederek
kendi kanaatini destekler.4

Taberi, “0 59\43\” ibaresi hakkindaki “balta, keser, kova” gibi farkli anlamlari aktarir. Ardindan

kendi gorisiini de zikreden mifessir, bu kelimeyi “insanlarin yararlanacagi her sey” seklinde
tayin etmenin ayetin umiémiyeti acisindan daha isabetli olacagini zikreder. Ayrica bu durumun
hem komsuluga engel olanlar1 hem de zekati vermekten kacinanlari kapsayacagi seklinde bir
degerlendirme yapar.>®

4.4. KEVSER SURESI

Kur'an'in en kisa siresi, kevser siiresi oldugu malumdur. Kisa olmasina ragmen ozellikle sirenin
nerede indigi ve “kevser” ifadesiyle maksidun ne oldugu hakkinda miifessirler, azimsanmayacak
derecede yorumlar getirmistir. Taberi de bu akimin basini ¢ekerek “kevser” hakkindaki rivayetler
tizerinde durur. Kisa stireler icerisinde en ¢ok rivayete burada yer veren miifessir, konuyla alakali
Hz. Peygamberin hadisi® oldugundan dolay1 strenin tefsirine stinnetle baslar. Boylece
mukaddimesinde zikrettigi prensibe uyar.>

Hz. Peygamber, miraca yiikseltildiginde ici delik inci ve yakutlardan olusan kubbeler halinde bir
nehrin yanina geldigini, Cebrail'in kendisine “Bu, Allah’in sana verdigi kevserdir.” dedigini ve
ardindan da Sidretii’l-Miinteha’ya yukseltildigini haber vermistir.>® Hz. Peygamber’den gelen diger
rivayetlerde ise kevser; siitten daha beyaz, baldan daha tatli olarak tasvir edilmistir.>*

Birtakim miifessirlerin bu hadisleri rivayet ettigini dile getiren Taberi,® diger miifessirlerin ise
“kevser” lafzindan muradin “hayri bol olan seyler” oldugunu belirtir.5¢ Miellif, hadislere
dayanarak kevserin, Hz. Peygamber’e verilen nehrin ismi oldugunu séylemenin kavillerin en
dogrusu olacag1 kanaatine varir.%’

Taberi, “Rabbin icin namaz kil, kurban kes!” seklinde mana verilen ayette yiice Allah’in gerek Hz.
Peygamber’e kilmasini emretti§i namazin hangi namaz oldugu gerekse de J?U‘j / bogazla”

ifadesinden kastedilenin ne oldugu hususunda farkli aktarimlarda bulunmustur. Mifessir,

47 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/658-659.

“8 yorumlar i¢in bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/659-662.

4 Rivayetler icin bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/663-664.

50 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/678.

5! Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhri, el-Cdmiu’s-Sahth, (Misir: y.y., 1345), “Tefsir”, 108.

52 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/679.

53 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/679-680.

5 Eb{l 1s& Muhammed b. Is4, et-Tirmizl, Siinenii’t-Tirmizi, (Kahire: y.y., 1292), “Cennet”, 2542; Eb(i Abdilldh Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, (Misir: y.y., 1313), 3/321.

5 Taberi, Camiu’l-Beyan, 24/679-682.

% Taberi, Cmiu’l-Beydn, 24/682-684.

57 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/685.
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“Namaz kil” emrinden maksadin “Uzerine farz olan namazlarini kil”, “Kurbanda bayram namazini
kil”, “Sadece Allah icin namaz kil”, “Hudeybiye’de namaz kil” ve “Herhangi bir namazi kil” seklinde
anlasildigina dair rivayetlere yer verir. ikinci ayetin Hudeybiye’de indigi hakkinda cogu miifessir
tarafindan zayif kabul edilen rivayetten dolay1 “Namazi Hudeybiye’de kil” tefsirinin yapildigini

o
o %

919" kelimesinin genelde meallerde verilen “kurban kes”

3

sOylemek miimkiindiir. Taberd,

ifadesinden ziyade bagka yorumlara da dikkat ceker. Ayrica “Sag elini sol elinin stiine koyacak
sekilde gogstiniin izerine bagla, namaza baslarken iftitah tekbirinde ellerini gégstine kaldir.”
seklindeki rivayetleri de aktarir.>®

Muhammed b. Ka‘b el-Kurezi (6. 108/726) tarafindan nakledilen goériige gore ayetin manasi “Ey
Rastliim mademki sana kevseri verdik, dyleyse kilacagin namaz ve kesecegin kurban ancak benim
icin olsun.” seklindedir. Nitekim Taberl de Kurezinin verdigi manayi benimser. Ayrica ayeti
um@mi anlamda degerlendirip namaz ve kurbani, belli bir namaz ve kurbana tahsis etmenin
isabetli olmadigini da aktarir.>

Taberi, “Dogrusu sana bugz eden, soyu kesik olanin ta kendisidir.”¢® ayetini “Ey Rastiliim dogrusu
sana bugz ve dismanlik eden Kkisi; en serli, en asag1 ve soyu kesik olandir.” seklinde takdir eder.
Daha sonra ayette sifatlari zikredilen bu kisinin kim oldugu hakkindaki ihtilaflara isarette
bulunur. Said b. Cibeyr, Katade ve ibn-i Abbas ayetin Matin stiresinde oldugu gibi Hz. Muhammed’e
cirkince hakarette bulunan As b. Vail es-Sehmi hakkinda indigini rivayet eder. ¢ Aktarilan diger
bir nakile gore ise bu kimsenin, Hz. Peygamber’in oglu hayatta olmadigindan dolay1 soyunun
kesildigini iddia eden Ukbe b. Ebi Muayt oldugu séylenmistir.6? Ote yandan ibn-i Abbas ve ikrime
bu ayette ifade edilen sifatlardan muradin Kureys'ten bir topluluk oldugunu bildirmistir. ¢

ikrime ve ibn-i Abbas'in anlattifina gore Ka‘’b b. el-Esref, Mekke’ye geldiginde kendisine “Biz su
(zemzem) dagitanlar ve Kabe’den sorumlu kisileriz. Sen de Yesrib halkinin liderisin. Bizler mi daha
hayirliy1z yoksa su soyu kesik olup da kavminde en hayirli oldugunu iddia eden kisi (Muhammed)
mi daha hayirlidir?” diye sordular. Ka‘'b b. Esref “Siz ondan daha hayirlisiniz.” dedi. Bunun iizerine
ylice Allah, “Kendilerine kitap verilmis olanlarin, puta ve seytana kanip inkar edenlere: ‘Bunlar,
inananlardan daha dogru yoldadirlar.’ dediklerini gormedin mi?”¢ ayetini indirdi.®

Kureysliler hakkinda ise Hz. Peygamber'in aleyhinde konusmalar1 sebebiyle “Dogrusu sana bugz
eden, soyu kesik olanin ta kendisidir.”¢ ayeti nzil oldu. Ayrica Hz. Peygamber'e vahiy gelince
Kureysliler'in “Muhammed bizden koparildi.” demesi iizerine ayetin indirildigi haber verilmistir.¢’

Taberi, son ayetin ayni sekilde kapsamli bir sekilde anlasilmasinin daha uygun olacagini, Hz.
Peygamber’e her bugz edenin zelil ve hakir olarak kabul edilmesinin evleviyetini vurgulayarak
meseleleri ummi planda degerlendirme tavrini stirdirmiistiir.

58 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/690-696.
% Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/696-697.
60 Kevser, 108/3.

¢ Taberi, Cimiu’l-Beydn, 24/697.

62 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/699.

3 Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/699.

64 Nis4, 4/51.

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/699.

6 Kevser, 108/3.

7 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/700.

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/700.

6/2021

5 5 ILAHIYAT



6/2021

5 6 ILAHIYAT

Eg

BIR KLASIK OLAN TABERI’NIN KISA SURELERI TEFSIRI

4.5. KAFIRON SORESI

Kafirler, Hz. Peygamber’e soyle bir teklif sunmuslardi: “Birak bu tuttugun davayi! Diledigin kadar
sana mal miilk verelim, en giizel kadinlarla seni evlendirelim ve ayni zamanda seni basimiza
melik tayin edelim; sayet bunlar1 da kabul etmezsen gel bir sene senin ilahina bir sene bizim
ilahimiza tapalim, musterek olalim.” Bunun lizerine yiice Allah bdyle bir seyin s6z konusu dahi
olamayacagini bildirmek icin streyi indirdi.®®

Hemen hemen tiim tefsirlerde zikredilen bu sebeb-i niiz{ile miifessirimizde bir paragraf agmistir.
Ardindan da “Ey Rastliim sana bunu teklif eden kafirlere de ki: ‘Ey inkarcilar! Ben sizin tapmakta
oldugunuz seylere tapmam. Siz de benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz. Ben sizin
taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz.” seklinde
bir tefsir yaparak rivayetlere ge¢meden Once oOn bir bilgi vererek okuyucuyu mevzuya
hazirlamistir.”

Burada belirtilmelidir ki Hz. Peygamberin bir kisim misriklerin gelecekte de iman
etmeyeceklerini bildirmesi, Allah’in kendisine vahyetmesiyledir. Ayrica bunlar miusriklerin
tamamini kapsamayip belli bir kismidir. Yani bu streden hareketle “Allah onlarin ibadet
etmeyeceklerini bildirmis, o halde kullarin iradesi yoktur!” seklinde bir tartismaya girilmemelidir.
Birbirinin tekrar: gibi gériinen bu ayetleri bazi miifessirler, ifadelerde gecen fiillerin zamanlarinin
farkli kaliplarda olmasini hatirlatarak tekrar mahiyetinde gérmemislerdir. Taber’nin de dikkat
cektigi gibi ikinci ve Uiclinci ayet simdiki zaman, dordiincii ve besinci ayet ise gelecek zaman
olarak degerlendirilmistir. Fakat birtakim lagat alimleri insirah” ve Tekasiir™? sirelerinin
ayetlerinde oldugu gibi buradaki tekrar gibi goriinen ikinci ve ti¢lincli, dordiincii ve besinci
ayetlerin aslinda birbirlerini pekistirdiklerini sdylemislerdir.”

4.6. NASR SURESI

Stirenin basindaki “!3” bir olayin oldugunu ifade eden zaman zarfi oldugu icin gecmis zaman

fiilinin basina gelir; sart anlamina geldigi icin de ge¢mis zaman anlamini gelecek zamana

dontistiirerek sartin gelecekte gerceklesecegini ifade eder. Buradaki sart “s>/geldi” fiili ile ona

atfedilmis olan “C«J)/gt)rdﬁn” fiillerinin ikisidir. Cevab1 da “c,-w-“'/Artlk tesbih et” fiili ve ona
atfedilen fiildir.”

Taberi, Arap dili ve kiraate dair azzimsanmayacak derecede bir miktesebata sahip olmasina
ragmen ayetin basindaki zaman zarfina deginmemistir. Lakin rivayetlere ge¢gmeden 6nce i‘raba
girmeksizin yukarida deginilen kaidelere uygun olarak stireyi su sekilde tefsir etmistir:

“Ey Raslliim, Kureys'e karsi sana Allah’in nusretini ve Mekkenin fethinde insanlarin ve Yemen
halkinin ziimre zimre Allah’in dini olan islAm’a girdiklerini gérdiigiinde Rabbini &verek beri
oldugu sifatlardan tenzih et ve ondan magfiret dile. Zira o, tevbeleri cokca kabul edendir.””

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/702.

0 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/702.

" ingirah, 94/5-6.

72 Tekastr, 102/6-7.

” Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/703-704.

7 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 10/334.
7S Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/705.
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Taberi, bu muhtasar tefsirden sonra Hz. Peygamber’in Yemenliler hakkindaki “Onlar kalpleri naif
insanlardir. iman ve hikmet Yemenlidir.””® hadisini nakletmistir. Stirenin niizilinden sonra Hz.
Peygamber’in Allah’1 hamd ile cokca tesbih ettigine dikkat cekilir. Hz. Aise de Nasr siiresinin
niizliinden sonra Hz. Peygamber’in, her namazinda “Ey Rabbim, seni tesbih eder ve sana hamd
ederim. Ey Rabbim beni affet.” seklinde dua ettigini bildirmistir.”

Nasr siiresi inince ibn-i Abbas, Hz. Peygamber’in “Vefatim bana haber verildi.” dedigini ve bu
stirenin nazil oldugu senede ruhunu teslim edecegini soéylemistir.”® Miifessir de sebep-sonuc
baglaminda bu iki rivayeti pes pese getirerek Hz. Peygamber’in cokca hamd etmesinin nedeninin
0lim haberinin kendisine bildirilmesi olduguna isaret eder.”

Taberi, diger kisa slrelerin aksine burada kendi goriisiine yer vermemistir. Bu durum varid
rivayetler arasinda herhangi bir tercihe gétiirecek farkliligin olmamasina baglanilabilir.

4.7. TEBBET SURESI

Bu sfire, Hz. Peygamber'in en yakin akrabalarindan olmasina ragmen diismanca davranislar
sergilemekten bir an bile geri durmayan amcasi Ebu Leheb ve karisinin yerildigi, onlar gibi mal ve
kudrete magrur olanlarin karsilasacaklari hazin akibeti haber verir. Yiice Allah’in “(Once) en yakin
akrabani uyar!”# talimatina iktidden Hz. Peygamber’in Kureys'i uyarip islam’a davet etmek icin
Safa tepesine ciktiginda Ebu Leheb’in “Kuruyup yok olasica! Bizi bunun icin mi cagirdin?” diye tepki
gostermesi sebebiyle slirenin nazil oldugu rivayet edilmistir. 8!

Slirede zikredilen Ebu Leheb, Hz. Peygamber’in amcalarindan biridir. Asil adi Abdiiliizza olan Eb{i
Leheb’e parlak yiizlii oldugundan ya da dfkelendiginde yanaklar: kizardigi icin babasi tarafindan
bu lakap verilmistir.®2

Taberi, “Elleri kurusun!” diye terctime edilen “TAy o kelimesini Katade ve ibn-i Zeyd tarafindan
“Hiisrana ugrasin!” seklinde aciklandigini bildirir.® Ayrica “cweS Lo 9” ile kastedilen ibn-i Abbas ve

Miicahid’e gore “cocuklar” demektir. @9\ W” ifadesindeki “W” harfinde ise ihtilaf vardir. Bu harfin

Arapca’da “ma nafiye” denilen olumsuzluk edati oldugunu sdyleyenlerin yani sira soru edati
anlamina gelen “istifham” oldugunu séyleyenler de vardir. Bu harfi istifham olarak
degerlendirenler -ki Taberi de bu sekilde anlamistir- ayetin manasinin su sekilde olacagi
sonucuna varmislardir: “Eb(i Leheb’in serveti ve ¢ocuklari Allah’in azap ve gazabi karsisinda ona
ne fayda saglamistir?”8

Slirede gecen “Eb{i Leheb’in karis1” Eb( Stifyan’in kiz kardesidir. Asil ad1 “Erva” olup “Umm-ii Cemil”
ismiyle taninir. Kureys'in ileri gelenlerinden olan bu kadin, Hz. Peygamber’e sirf Allah’in RasQlil
oldugu icin diismanlik eden kocasina bu ugurda her zaman destek olmustur.®® Slirede ismi aciktan
gecmemekle birlikte diinya hayatindaki vasfi (odun tasiyan) ve ahirette kendisini bekleyen azap
zikredilmektedir. ibn-i Abbas'in anlattigina goére bu kadin Hz. Peygamberin ve ashabinin
ayaklarina zarar vermek icin onlarin gececegi giizergah tizerine tasidigi dikenleri serpistirirdi. Bazi

A Ay

76 Buhari, “Bed’'ul-Halk” 15, “Menékib” 1, “Megazi” 74, “Talak” 25.

77 Buhari, “Tefsir”, 110.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/217.

 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/712.

80 Suara, 26/214.

81 Buhart, “Tefsir”, 111.

8 Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, nsr. ihsan Abbas, (Beyrut: 1388/1968), 1/ 74.
8 Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/714-715.

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/717-718.

8 jbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibrad, 1-9.
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alimler bu vasfi zahirl olarak degerlendirerek odundan kastedilenin dikenler oldugunu
sOylemistir. Taberi de bu goriisii benimsemistir.8¢

“Hurma lifinden 6ralmiis” anlami iceren “4ws” kelimesi farkli acilardan tahlil edilmistir. ibn-i

Abbas, bu ibareyi “Mekke’de odunlarin tasindigi ipler” seklinde aciklarken ibn-i Zeyd ise “Yemen’de
kok salan bir agagtan yapilan ipler” seklinde anlamistir. Ote yandan Urve b. Z{ibeyr (6. 94/713), bu
kelimeden murad edilenin “Yetmis arsin uzunlugunda demirden bir zincir’® oldugunu
savunmustur. Miicahid, makaranin i¢ kismindaki demir oldugunu; Katade, kadinin boynundaki
esek boncugundan firetilen bir gerdanligi ifade ettigini sOylemistir. Taberi, bu ibareden
kastedilenin farkli iceriklerden yapilmis bir ip ve gerdanlik olabilecegini sdyler.8®

4.8. IHLAS SURESI

Taberi, sirenin sebebi nliz(li hakkinda iki tane goriis getirir. Birinci goriise gore misrikler, Hz.
Peygamber’e “Rabbinin nesebini bize bildir.” demeleri tizerine yiice Allah ihlas stiresini indirdi.
ikinci goriise gore ise Yahudilerden bir topluluk Hz. Peygamber’e gelip “Ey Muhammed, mahliikati
yaratan Allah ise onu yaratan kim?” diye sordu. Bu sual karsisinda Hz. Peygamber’in 6fkesinden
rengi bir anda degisti. Sonra onlara sert bir tepki verdi. Akabinde Cibril gelerek Hz. Peygamber’i
Yahudilerin sualinin cevabini getirdigini sdyleyerek sakinlestirdi ve ihlas s{iresini vahyetti.

Hz. Peygamber bu siireyi Yahudilere okuyunca bu sefer de “Rabbinin bi¢cimi, omuzlari ve kollari
nasildir bize tasvir et!” dediler. Cibril tarafindan 6nceden teskin edilen Hz. Peygamber daha ¢ok
Ofkelenerek onlara yine sert bir sekilde tepki gosterdi. Ardindan Cibril tekrar gelerek Hz.
Peygamber’e benzer sozler sdyledi ve Yahudilerin sualinin cevabi olan “Onlar Allah’t geregi gibi
takdir edip tanimadilar. Kiyamet glniinde biitiin dinya O'nun avucundadir; gokler de O'nun
kudret elinde durilip bukilmustir. Allah, miusriklerin kostuklar1 ortaklardan uzaktir ve
yucedir.”®® ayetini vahyetti.”

Nahiv imamlari, aralarinda ihtilaf ettikleri meselelerde savunduklar:1 goriise Kur'an’dan ve eski
Arap sairlerin siirlerinden delil getirirlerdi. Taberi de birinci ayetteki “4>1” kelimesinin kiraatinde
kurranin ihtilaf ettigini belirtmistir. Fakat tenvinli okumanin daha dogru oldugunu iddia etmis
ve siirden de delil getirerek goriisiind teyit etmistir. %

Taberi, “4” kelimesinden neyin kastedildigi hakkinda miifessirlerden farkli goriigler

naklederek uzun uzadiya bu konu iizerinde durmustur.®® Ayrica Arap¢a’da ““w” kelimesinin,

“kendisine basvurulan ve kendisinden daha wistiin biri hi¢ kimse olmayan efendi” anlaminda
kullanildigin1 belirtmistir. Dolayisiyla ayetin de Arapca’da ifade ettiZi mana {izerine
kullanilmasinin daha isabetli olacagini sdylemistir.%

8 Taberl, Cdmiu’l-Beydn, 24/724.

87 Hakka, 69/32.

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/719-726.
8 Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/727.

°0 zZiimer, 39/67.

! Taberi, Cimiu’l-Beydn, 24/728.

92 Taberi, Camiu’l-Beyan, 24/730.

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/738.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/731-738
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ihlas stiresi yalniz Allah’a tahsis edildigi ve sirf onun sifatlarindan bahsettigi icin Allah’in birligini
héalis kilmak manasinda “ihlas” ismiyle maruf olmustur.  Ancak Taberi ne ihlas s{iresinde ne de
diger kisa strelerde tefsir ettigi stirenin diger isimlerine dikkat cekmemistir.

Taberi kisa sireleri tefsir ederken genelde onlari toplu olarak degerlendiren ve daha ¢ok umiimi
manayi tercih eden bir tutum ile bitirirdi. Fakat thlas s{iresini ! 3-45 ” ifadesinin kiraat farklilig
hakkindaki goriislere deginerek bitirir. Miifessir, Basralilarin kef ve fa'nin dammesiyle; klifelilerin

ise fa ve hemzenin teskiniyle “(2dS™ seklinde okuduklarini ekleyerek stireyi ikmal eder.®®

4.9. MUAVVIZETEYN (FELAK VE NAS) SORELER{

Kuran'in “De ki: Siginirim” emriyle baslayan, Felak ve N&s olarak adlandirilan bu iki stireye
sigindiran manasindaki “",.;5}&»5\ / 0\55}’-«5\” denilmistir. Tirkce’de daha ¢ok mensup hali olan

“Muavvizeteyn” sekliyle yayginlik kazanmustir. Ayrica ihlas stiresinin de dahil edilmesiyle beraber
bu {i¢ stire “Muavvizat” seklinde isimlendirilmistir.*’

Hz. Peygamber ne zaman bir hastalik hissetse bu sureleri okurdu. Ote yandan her gece yatagina
yatacagi sirada okuyup ellerine tifleyerek basina daha sonra yiiziinden baslayarak asagi dogru
viicudunu mesheder ve bunu ti¢ defa tekrarlardi.®

Muavvizeteyn'in birlikte indigi konusunda pek itiraz olmasa da mekki mi medeni mi olduklari
tam bir goriis birligi ile belirlenememistir. Taberi ise ne beraber indigine ne de mekki-medeni
olduguna dair herhangi bir isarette bulunmamuistir. Ayrica ibn-i Mesud'un Felak-Nas s(relerini
mushafina yazmamasi ve Kuran’dan saymamasi hakkinda bircok rivayet olmasina ragmen
Taber'nin hicbirisine yer vermemesi de “rivayet tefsirlerinin anasi” olarak gosterilen bir tefsir icin
dikkat cekici bir durum oldugunu séylemek gerekir.

Ahmed b. Hanbel, Bezzar (6. 292/905) ve Taberani (6. 360/971) gibi bazi alimlerin rivayetine gore
Abdullah b. Mesud, Felak-Nas slrelerini Kur'an’dan saymiyordu.®® Bu rivayeti aktaranlardan biri
olan Bezzar'in bizzat kendisi “Sahabeden hicbir kimsenin ibn Mesud’un bu goriisiine katilmamis
olduguna; aksine Hz. Peygamber’in bu sireleri namazda okuduguna dair sahih haberlerin
varligina” dikkat cekmistir. Sahih hadislerde de Hz. Peygamber’in, Felak ve Nas s{irelerinin
kendisine Allah tarafindan indirildigine dair acik beyanina yer verilmistir.10°

49.1. FELAK SURESI

Taberi, Felak shresini tefsir ederken te'vil ehlinin hakkinda ihtilaf ettigi “3k®” kelimesinin
“Karanligi yaran sabah” ve “cehennemde bir zindan” seklinde iki farkli manasi oldugunu belirtir. %!
Miifessir, &\3 “kelimesinin Arap dilinde “Sabahin karanlif1 yarmak” anlamina geldigini soyler.

Ote yandan bu ibarenin cehennemde bir zindanin ismi de olabilecegi ihtimali goz ontinde
bulunduruldugunda kelimeyi umimi manada anlamanin daha isabetli bir yaklasim olacagini
savunur. Dolayisiyla adina Felak denilen her seyin ayetin kapsamina girecegini belirtir. Ayrica

9 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-Beydn fi Tefsiri'l Kur'dn, (istanbul: 1341-1343), 15/639.
% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/740.

9 Hidayet Aydar, “Muavvizeteyn”, TDV islim Ansiklopedisi, (istanbul: 2005), 30/336.
% Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 14.

9 Stty(iti, ed-Diirru’l-Mensur, (istanbul: Ocak Yayinlari, 2016), 15/712.

100 Tirmizi, “Sevabu’l-Kur'an”, 1.

0t Taberi, Cadmiu’l-Beydn, 24/741.
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maksudun bunlardan hangisinin olduguna dair ylce Allah’tan herhangi belli bir delil veya
karinenin de varid olmadigini s6yler.10?

Taberl ayni sekilde ayetteki “karanlik” manasini ihtiva eden “w\” kelimesinin miifessirler

tarafindan farkli sekillerde algilandigina deginir. Asil manasinin “Karanlik yapan” demek
oldugunu, gece geldigi zaman karanlik ¢oktiigiini, dolayisiyla da ayetin genel ifadesi goz oniinde
bulunduruldugunda murad edilenin “her karanlik yapan sey” oldugunu séylemenin evla olacagini
savunur.'%® Ayrica Taberi, “Kiskanma”dan anlasilmasi gerekenin “Biitiin kiskananlar” oldugunu
kabul etmenin yerinde olacagini, Allah’in herhangi bir kiskanani bilhassa kastettigine dair bir
aciklamada bulunmadigini da zikreder.'%4 Buradan Taberi'nin, aksine saglam bir delil olmadikca
manay1 sinirlandirma yoluna gitmedigi sonucu c¢ikarilabilir.

4.9.2. NAS SORESI

Miifessirin Felak sliresindeki malumat kisirliginin Nas stiresinde de devam ettigini gériilmektedir.
Stirede gecen “cinler” hakkinda herhangi bir rivayete yer vermeyen Taberi, onlarin insanlardan
farkli bir varlik oldugunu ispat yoluna da gitmemistir.'0

Taber], ayette gegen “y#'¢w9’dan maksadin seytan oldugunu séylemistir. insan eger ki Allah
zikrederse seytanin ona sinecegini, Allah’tan gafil olup yiiz ¢evirdiginde ise ona vesvese verecegini

ifade eden miifessir, iblise “Sinsi ve gizlenen” anlamina gelen “w\.::'d\” denilmesinin sebebinin de

bu oldugunu belirtmistir. Ardindan Taberi, ibn-i Abbas’dan séyle bir haber varid olduguna yer
vermistir: “Dogan hicbir ¢ocuk yoktur ki kalbi tizerinde sinsi bir seytan bulunmus olmasin. insan,
Allah’1 zikrederse geri cekilir, zikirden gaflet ederse vesvese verir.” Miifessir bu haber baglaminda

“JL'-"J\ uo\j-o;j\” tabirinden bunun kastedildigine isaret etmistir.10¢

ibn-i Abbas ise soyle bir beyanda bulunmustur: “Seytan, insanlari Allah’a isyana cagirir. Kendisine
itibar edilip uyuldugu takdirde ise o kisi iizerine siner. Seytan, kendisine uyan kullara ahirette
hesaba cekildikleri zaman sahip ¢ikmaz ve onlardan yiiz ¢evirerek kacip uzaklasir.”197

Taberi, bu ayeti seytanin vesveselerinin belli bir ¢cesidine indirgemenin dogru olmayacagini, onun
biitiin vesveselerinden Allah’a siginilmasi gerektigini sdylemenin daha dogru olacagini
savunmustur. Yiice Allah Nas slresinde kendisinin “Rablik, MAliklik ve ilahlik” sifatlarini
zikretmistir. insanlara da kendilerine tasallut eden iblisin serrinden bu vasiflara sahip olan
Rablerine iltica etmelerini emretmistir. Boyle yapildig1 takdirde insanlarin kendilerini saptirmak
icin her yolu deneyen seytanin serrinden emin olacaklarini sdyleyerek streyi ikmal eder.8

5. SONUC

ibn-i Cerir et-Taberi, Hicri III. asirda Bagdat bolgesinde yetismis en 6nemli simalardan birisidir.
Calisma azmi sayesinde bircok alanda eserler telif etmis 6nemli bir 4lim olan Taberi, Cami‘u’l-
Beydn an Te'vili’'l-Kur’dn isimli eseriyle tefsir alaninda 6nemli bir konuma sahiptir.

102 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/745.
103 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/749.
104 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/749-750.
105 Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/753.
106 Taberi, Camiu’l-Beyan, 24/753.
107 Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn, 24/754.
108 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 24/755-756.
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Taberi, eserinde cogunlukla rivayet ve kiraate odaklanmistir. Sahih-mevzu ayrimi gézetmeksizin
ulasabildigi blitlin rivayetlere yer vermis, sahihi mevzudan ayiklama gorevini ise arastirmaciya
birakmistir. Taberi hem Hz. Peygamber’e hem de sahabe ve tabitina dayandirdig: rivayetleri ve
sebeb-i niizlile dair nakilleri bazen senetsiz olarak aktarmis, zayif hatta mevzu rivayetlere de yer
vermistir. Ayrica 6zellikle Fil sliresinin tefsirinde yer yer israiliyat’a yer verildigi gériilmektedir

Taber'nin rivayetlerindeki mevcut senetler incelendiginde genellikle Abdullah b. Abbas, Katade,
ibn Zeyd ve ikrime’ye dayandifi goriilmektedir. Bazen ayni rivayetin baska tariklerle geldigine
dikkat cekmek icin senedi degistirip metni aynen tekrar etmesi bazen de kiraat farkliliklar:
uzerinde okuyucuyu baglamdan koparacak diizeyde fazlaca durdugu sdylenebilir. Ayrica “rivayet
tefsirlerinin anasi1” seklinde ta‘zim edilen bu eserde kisa streler 6zelinde toplamda 315 rivayete yer
verilmesine ragmen bazen deginilmesi gereken meseleler hakkinda yeterli malumata yer
verilmedigi acikca gorulir.

Bir rivayet tefsiri olmasina ragmen Cami‘u’l-Beydn’daki farkli goriisler arasinda genellikle dirayet
metoduna dayanan tercihler dikkat cekmektedir. Bu durum tefsirleri biitinliyle rivayet veya
dirayet tefsiri olarak kategorize etmenin pek mimkiin olmadigini, “rivayet agirlikli tefsir” ve
“dirayet agirlikli tefsir” seklinde bir tasnifin yapilmasinin daha isabetli olacagini gostermektedir.

Taberi'nin dirayete dayanan tercihleri incelendiginde meselelere umumi bir yaklasim sergiledigi
goriilmektedir. Ayrica glinimiizde hala devam eden baz tartismalarin temellerinin Cami‘u’l-
Beydan’daki rivayetlere dayandigini sdylemek miimkindir.

Ansiklopedik bir eser olan Cdmi‘u’l-Beydn, islAmi ilimler hakkinda arastirma yapanlar icin
kaynak niteligindedir. Her tefsirde oldugu gibi Taberi tefsirinde de ta‘zim ve tenkit edilecek yonler
vardir. Ancak su da bilinmelidir ki Kur'an-1 Kerim disinda yazilan her kitabin eksikleri vardir ve
yazilacak olanlarin da mutlaka nakis yonleri olacaktir.
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